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2 
العلامة الشيخ اسماعيل بن موسى 


أن عمان 0 جو ده الحامدى 


امال الأحمدى الأشعرى 


على 
2 أحمد الدردير 


رضى الله عم 


عليه تعليقات الشيخ عبد العزيز الحامدى 
و . وى . > ۱ 5 
بحل الو لف ومن علماء الازهر الشر يف 


وی وی دس u‏ 


بت با یپلی‌واوا ,دبس 


۸:۳ ۱۹۳۹/۰ ۸ 


الطعة الأاوی 


حقوق الطبع محفوظة لورئة المؤاف 


۳ سب 


ترجمة سىدی حد الدردری رضی أله عنه 


هو القطب الكبير ۰ والامام الشبير , العالم العامل » والمرشد الكامل » 
شيخ أهل الاسلام ۱ ور کة الا نام : اأشيخ أحمد بن مد بن أ حامد الدردير 
العدوى المالى الخاونى . 

ولد رضی الله عنه بلده بی عدی سنة ۷ ھ کا أخير عن نفسه › 
وحفظ القرأن وجوده ؛ وحبب إليه طلب العلم > فوردالازهر المعمور› 
وحضر دروس العداء » ومع الحديث على كل من الشیخ مد الصباغ , 

والشیخ شس الدين الحفنى » وتفقه على الشيخ على الصعيدى العدوى 
النسفیمی » ولازمه فى جل دروسه 6 حضر إءعض دروس الشیخ اللوی » 
والشیخ الجوهرى » وغیرهما حنی أنجب وأفى فى حباة شيو خه » و تصدی 
بعد الاذن له للتدريس والتأايف مع کال الزهد والتقوى . 

فن مؤلفاته هذه العقيدة . ونظم الخريدة السذة وشرحها » وحاشيته 
على شرح المدهدى على السنوسية ف التوحيد » وشرحه على متن خليل اقتصر 
فيه علالراجح من الاقوال» ومتنه المسمى : آقرب السالك لمذهب الامام 
مالك وشرحه بشرح جيل » ورسالة فى آداب البحث :ورسالة فى متشابهات 
القرآن » ورسالة أفرد فمباطر بقة حفص › ورسالة ف المعانى والبنان» وأخرى 
في الاستعارات وشرحهاء وغير ذلك . 

وتلقن الذكر وطريق السادة الخلوتية من أ الانوار الحفنى » واستمر 
سالکا مترقيا فى درجات الوصول والعرفان » حتى أذنه شيخه بالارشاد فأقبل 
عليه المريدون » وانتفع به القاصدون » وظهرت على يديه الخيرات والبركات » 
وخوارق العادات , ولاتزال طريقته منتشرة يسلكبا الرجال الاوفاء » 


ب 1 اجه 

السائرون على نهج الاستاذ تلوح عايهم أنوار الطريق . و تشرق علىقلو مم 
شو س التحقيق » أ كثر الله من أمثالهم » ونفعنا بهم » وحشرنا فى زم‌تهم » 
إنه مميع جيب . 

وما توف ششيخه الصعيدى العدوى عبن التر جمله بدله شيخا عل المالكية 
ومفتيا » وشیخا على رواق السادة الصعايدة بالازهر الشريف , و ناظراً على 
أوقافهم إلى أن وافاه الأجل الحتوم فى البوم السادس من شر رییع الأول 
سنه ۱۳۲۰۱ هم 

فاحتفل مجنازته ما یلق ال » وش.عوه حبّى وسدوه التراب في زاويته 
الى أنشأها خط الكعكيين بعد عودته من الحج سنه ۱۱۹۵ ه 

وضر حه مشپور يقصده الناس للتبرك والزبارة » ومن لطيف ما اتفق 
آن تاریخ وفاته بوافق جل جملهرضى الله عنه 
( اه من الجبرتى مع التصرف ) 

عبد العز بز ال+امدى 


ق ی 
برجة الاستاد الحامدى رضی الله عنه 
هو الملامة احقق ۰ والفهاءة الدقق » العلل الفرد » التق النق : ااشبخ 
إسماعيل ن مومی بن عثان بن مد بن جو دة الحامدى شا وقسلة الاشعری 
عقيدة » المالى مذهبا » اللأحمدى طريقة » العباسى نسبا وأصلا . 
ولد رطی الله عنه سنة ۱۲۵ ه والتحق بالازهر الشريف سنة ۱۲۵۵ 
جرية » وقد تلق عن فطاحل زمانه كالولى التق الشيخ أحمد بن إمماعيل 
الاسماعيلى . والشهاب النير : الشيخ حمد عليش › وإمام امحققین : لشي 
إبراهي السقاء وشیخ الالام والمسلبين : الشيخ إبراهي الباجورى وغيرم . 
دلولا ١‏ فى مه شوه رشدا و وراوا عه علا وفضلا ووو ادر فن 
بالازهرالعمور سنة ۱۲۰۹6 مجرية ؛ فتصدی للندر پس ‏ و نخرج عليه الكثير 
من السادة آلاماجد کالشیخ الامام آشیخ مد عبده )2 وَأ حشيفة زمانه : 
الشیخ مد خیت وحقق وفته : الشیخ دسوق العرب > ويحدث آوانه : 
الشيخ د السمالوطى » وغيرهم من كانوا منارا للبدى › واستمر ينشر العم 
بالتدريس والتأئف النى من جملته هذا الشرح إلى أن اختاره الله تعالى إلى 
جواره ق :وم الا حد ۱ رجب ٠۳٠١‏ مجرية ألموافق 6د يمبر سنة ۱۸۹۸ 
ميلادية . 
هذا وقد ذكرت ترجمته مستوفاة مط.وعة مع حاشيته على كبرى 


السنوسية وهی هوجودة ضمن کنوز العلوم والعارف . 
بمكتة مصطق البایی الحلى وأولاده مصر 


فعليك بها فان فها مایطق * ظا الظاءئين ویشن صدور قوم ٠ؤمنين.؟‏ 
عل العز بز احامدی 


بجل ال اف 


¥ 


عقدة القطب الشہير سدی أحمد الدردر 


رضی الله عنه 


)9 و 
ی 


سم 


الکرام » فیجب ب لذات أله مال عشرون صفة ,وهی ود ۰ رقم » 
وَاليَيَاد » وا أخالفة لاحوادث » والقیام بانس ا ا 
دام والارادة RT‏ ¢ واه سمع 7 والب » والكلام » و یه ال 


ِا رر و لو 
کیا عه ا وت کل 4 هذه عشر ون صفة : 


ور و 


الى 52 6 4 ا وال واجب الوجود د » قد بدا 

0" > حالف فى ذاته لمي میم الذلق » ۰ قلس جار ولا عرض 

ولا ب تصف 4 بالسکان ولا مان وله باليبين 7 لیا ل ولا اف 

وَل الام ٠‏ ال ب بنفسه واحد في ذانه وصفاته له خر عم" 
"موه ماکان وما ۳ من ار تی لا 2 عَدَدَها إلا أن ال 

۳ فا ید كر ئ جَرى وز من ام ال > قاور على كل و« 


کہ 


ور رم 
من الیْکنات و اعدا لا بشارکه في ذلك مار میم ٠‏ ومبهر” » 


- ب 
دب انیا ع اكا وال لص فلا تم من اة له 
ی ره وی یه اللانكة . 
وجب سل ايهم الصكلاة وَالسّلام لیخ ما أعروا بتبليغه ان م 


الأخكام رم _ الاخر تایه ی کب ویب شرل 
والزان وا والتار 1۳ مرش وا ی سکب اما وب بق والس سل ماوق 


7 ° ر 7 كن 

رجب الإيان بالحور المين 4 وجب ۱ + الا بیان وان 4 وب 
هوس 7 ۹ ۳ 2 85 0 مار ق 
الامان بالأؤلياء . وب الامان رنه صل أله عليه له »قاعراج 
٤‏ ا ا 
اتا 


ص 8 س لھ رص م 
وجب الاعان 2 ع ی صل الله اه و بایان 
بملامات الكاعة » و * روج ؛ اسح الل » انیا زول سید نا فی 
ان عام ,انشا خروج 7 موجه » راب روج ؛ الا خامسها 
رم 0 ره د آي رسا وه ۶ اب 
طلوع الشمس من مغر يها ثلا نه ايام . ورا يحب مدید التو به 8 

و يحب الامان والرضا بالقضاء والتدر : 


امد لله الواحد الاحد الفرد اصمد . الذى لم يلد وم يولد ول يكن له 
كفوا أحد . وأشهد أن لاله [لاالله السميع البصير ء وأشهد أن سسيدنا 
مدا رسول الله البشير النذير » صلى الله عليه وعل آله وصصحبه أجمعين . 

آما بعد . فهذا شرح لطف للعلامة الکامل › مالك زمانه » وحجة وقته 
وأوانه . الشیخ اسمعيل بن موسی الحامدى » على العقيدة الصغرى القطب 
الشهير : سيدى أحد الدردير » رضی الله عنبماء ونفع ؟ولفيبماء إنه بذلك 
حفيق و جدر 

هذا ولا كان مدار معرفة العقائد بعد تدوينها متوقفا على معرفة المحم 
العقلى وأقسامه . والمصنف وااشارح رضىاللهعنهما یتعرضا لذكرهما أحببت 
أن أذ كرهما زيادة للفائدة فأقول وبالله التوفيق : 


)۱( هذه المعدمة من وضع الشیخ عند العزيز الحامدى جل الولف 


وت 
الحم العمل 
حقيقته إثيات أمى لام أو نفيه عنه ‏ والعقلى نسبة للعقل وذلك لان 
الاثبات فى الحم أو الننى فيه مستند إلى العقل من غير توقف على شىء آخر 
کالشکرار فى الحم العادى , أو الخطاب فى الح الشرعى . 


واجب » ومستحيل › وجا : . 
الاول : الو اجب وهوما لا بصدق العقّل بعدمهوانتفائه وذلك كا تصاف 
مولانا تارك و تعای جمیع الجالات على وجه الاجمال واتصافه بالصفات 
العشرين الا تية على وجه التفصیل . 
الثانى : المستحيل وهو مالايصدق العقل بوجوده و شوه وذلك كا تصاف 
مولانا جل وعلا بالنقص إجمالا وبأضداد الصفات الاتبة تفصيلا إذ العقل 
لا يصدق أن من يتصف بالا ية والربوبية ينعت بنقص بل یل ذلك . 
الق ار وه ها هدق ایا ری مدمه ارت 
كالممكنات خی آن العمل لا برجح وجودها على عدمیا ولا العکس وذلك 
ککر مثلا قبل أن لقه الله تعالى فانه بستوی عند العقل وجوده وعدم 
وجوده وأما بعد وجوده فقد ظهر لنا أن قدرة الله تعالى قد تعلقت بامجاده 
فلا يسعنا إلا أن نصدق بو جوده والله أعل : 
قال الصنف : ( سم الله الرحمن الرحيم ) أى أؤلف » وابتدأ بالسملة 
اقتداء بالقرآن العظبم » وعملا بقوله صلى اله عليه وسلم «کل آمر ذى بال 
لا بدأ فه ببسم الله الرحمن الر حم فهوأجذم» أىمقطوع وناقص البركةءرواه 
أو داود وغيره »> وحسنه ابن الصلاح , أىكالآ جذم ؛ فهو من باب التشببه 
البليغ » وهو ماحذفت منه أداة الشبه » کقولك : زيد مار » أىكامار , 


وشبه النقص اله‌نوی بالحسى لان النفوس تد رکه سریعا . وقولنا اقتداء : 
أى تأسيا بالقرآن . أى منزله » وعبروا به تأدبا . 
فان قلت :ل يعبرون بقوطم اقتداء بالقرآن دون غيره من الكتب 
السماوية معأنها مبتدأة بها فانها أنزات على سيدنا آدم ثم رفعت » ثم من بعده 
كذلك » ثم أنزلت على نبينا مد صلى الله عليه وس . قلت : أجيب بأنهم 
إتما عبروا بذلك لاه أشرف الكتب المزلة » ول بزل الناس تقتدى 
شرف . وإنما قد الم : أى الفعل بذى البال احترازا عن الس غير 
ذى البال الذی لام به شرعا , ومواحقرات شرب الدخان والزنا مثلاء 
والمراد بالبال المال والشأن . فان قبل : البسملة من اللامور ذوات البال 
فتحتاج إلى بسملة » وهكذا فتسلسل الام . اجب بأن اليسملة کا تحصل 
برکتما لذیرها كذلك بحب أن #صل برکنما لنفسبا کالشاة من الاربعین 
ترق نفسپا وتزى غیرها» أى فتمنع نقصبا فى نفسباء ونا قدرت المتعاق 
فعلا . لآن الأصل ف العمل الأفعال . ومتأخرا لآن تقد المعمول يفيد 
الاختصاص ء وخاصا لان کل شارع فى شىء ينبغى أن يدر ماجعات البسهلة 
مبدأ له . وفائدة ذكر هذه اجخلة الشريفة حصول البركة بیع اجزاء الكتاب . 
واعل أن الباء فى ببسم يحتمل أن تكون للصاحبة . فيصير المعى أؤاف 
حالة کون تألیق مصاحا سم لله » وحتمل غير ذلك . 
والمراد بالاسم السمی : أى مصاحبا لمسمى الله » واضافة اسم لما بعده 
للبيان » والله عل على الذات الواجب الوجود » المستحق میم احامد » أى أن 
و جوده واجب لذاته 2 وؤ رفبه » وضعه لنفسه أز لا > ولیضعه 
A)‏ > ول يسم به أيضا . ویقال : إن بعض ال بار ين عزم أن 
ی به ابنه فا بتلعته 0 > وهو عرلى عند الا کثر > وقيل معرب » 
7 8 بالععرانية » وقبل بالسريانية لاها » فمرب حذف ألفه الاخبرة 


e ۱۳ تک‎ 

وأدخلت عليه أل م نحم . قال بعضهم : وهو اسم لله الاعظم عند احققین » 
لان منأحب شيا أ كثر منذ كره » وقد ذ کر ق‌القرآن فى ألفين وثلاماثة 
وستين موضعا » ونما لم يستجب لکیر من العوام إذا دعوا به لدم 
استجماعبم لشرائط الدعاء التى من جملتها أ كل الحلال . والرحمن الرحيم 
صفتان مشتقتان من الرحمة » وهی الرقة (۱) ف القلب .وهی ست زم التفضل 
والاحسان فهو غا سا »> وهو (۲) ادمتمد ‏ لان ألرقة مستحملة علمه تعال . 

والآول المنعم مجلائل النعم ما وكيفا . وجلائاها أصوطما كالوجود 
والا يمان والعافية والرزق والعةل والسمع والبصر . 

والثای انعم بدقا نبا : آی فروعها کا و کفا كاجمال وكثرة زيادة 
الامان وسعة الرزق ودقة العقل وحدة السمع والبصرء وفايدة الاتبان 
به بعد الأول مع أنه النعم مجلائل النعم » خقيرها أولى » دفع توهم أن 
المولى عظیم ینعم بالشیء العظيم دون ال حقير ‏ ول يذكر ااصنف امد لة ان 
المقصود منها الثناءء وهو حاصل باجملة الشريفة » ولذا ادأ جمع أوائل 
کتہم مهأ من غير ذكر حمدلة . 

خاممة 

قال التفراوی : روی عن ابن مسعود رضی الله عنه أنه قال : من أراد 
أن پنجیه الله تعالى من الزبانية فليقرأ بسم الله الرحمن الر حى ابجعل الله له 
بکل حرف جنة من كل واحد . 

م شرع الصنف ف بیان ماعب على المكلف معرفته فقال ( يحب على 
المكلف ) أى البالغالعاقل الذى باخته دعوة النی صل الله عليه وسلم حال‌بلوغه 
)۱( أى الرأفة 
(۳) أى هذا الاستلز ام 


بت ۱ ۳۳ 
إن کان إنسيا ۰ فان كان جنيا فبعد خلقته » وعبر بالمضارع لکونه آبلغ من 
الماضى لدلالته على الدوام والاستمرار (۰)۱ أى يجب وجوبا مستفادا من 
الشارع كا هو مذهب أهل السنة خلافا للمعتزلة القائلين : إن معرفة الله 
واجبة بالعقل .وم فرفتان : 
[حداهما تقول : معرفته واجبة بالعةل والرسل مو کدون له › فالعقل 
عند تلكالفرقة هوالمدرك للوجوب ٠»‏ والوجب اله عندنا وعند» إلاأننا 
نقول : إدراك ذلك لايتاق إلامن الشرع(۲) وهم یقولون : باق من العقل 
والشرع مم كال , وذلك فسق . 
والثانية تقول : لاحتاج إلى الرسل أصلاء و رساهم عبث ٠‏ وذلك 
كفر فتنبه » وقوله معرفة ) فاعل يحب . وهى الجزم المطابق » أى الموافق 
للحق ء_دليلء لاالشك والظن والوم فانما(۳) لاانكؤ فيماطاب من المكلف 
اعتقاده فى حق مولانا عز وجل › ولاالجزم الذى لايطابق فانه لایسمی 
معرفة » بل جملا كجزم النصارى بالتثليث , وذلك أن عندهم صفة الوجودء 
ويعبرون عنها بالاب . وصفة العلم و يعيرون عا بالا والكامة » وصفة 
الحياة ويعيرون عنما بروحالقدس » والتعبیر عن الصفات المذ كورة بالاب 
والابن والكلمة وروح القدس جرد اصطلاح هم » و یسمون هذه ااصفات 
(۱) قوله لدلالته: آیالمضارع-عل‌الدوام والاستمرار:أی‌التجددی وهو 
مناسب للمقام لان وجوبذلك بتجدد بتجدد المكلفين وقتا بعدوقت لکن 
دلالة الضارع على ذلك ليست بالوضع بل بالقرينة أى مع غلبة الاستعال 
فالقر ینة‌هنا کون‌التجدد مناسبا.للمقام(۱) وقالالدسوق [نماالعدولعن الماضى. 
(۲) قوله‌لا تلو إلاءنااشرع االانعةولنالاتدرك الاحكام استقلالا 
فلا حم قبل الشرع ولا تکلیف بشیء قبل مجيئه اه . 
(۳) أى هذه الم کورات اه . 
(۱) ومناسبته للمقام مجدده بتحدد الکلفین . 


5 ١ ته‎ 

الآقانيم ء ويشولون : الاله ج<و هر و اد مس کب مسا ٠‏ قاتلهم الله 1 والمجوس 
بامین اثنين معتقدين قدمیما النور وااظلبة » فالاول له الخير١١)‏ وااثانى إله 
الشر(۲) و بولد العالى من امتزاجهما عند » قبحبم الله » ولعلهم أرادوا 
مهم لاف ماعرف 8 

قالعضهم(۳) : فاذا قو بل الضوء بالنور آرید مهما ماذ کر(4)ولااطزم 
المطابق لاعن دلیل فانه بسمی تقامدا » وقد اختاف فيه فقيل : إعمان المقلد 
صحيح , وهو المعتمد إلا أنه یکون عاصيا بتركه معرفة الدلیل الاجمالى . 

تسه : ع دن کلام ااصنف آن أول واجب على المكلاف معرفة أله 4 
وقيل التو جه إلى الدليل . وقوله لإ مايحب ت ) أى ماهو ثابت لذاته أزلاء 
وهو شامل للسلوب والعایی 6 والوجوب هنا غير مانقدم لان المراد 4 هنا 
ابوت مخلاف الاول 4 وان ماه الوجوب الشرعى 4 أعنى ما ثاب عل فمله 
ويعاقب على تر که « فما الجناس التام وهو احاد اللفظط 2 اختلااف 
مه ¢ ولا رد علا أن صفات ااسلوت عد مبه iY‏ ول ش تاه 
فى نفس الام ؛ أى لاتقبل الانتفاء بثبوت نقیضها ( ولا نبانه )ی وجب 
معرفة ماثپت لا نبانه . جع نی* باهز من التبا > وهو ابر لانه بر بکسر 


باه عن آحکام اه تعالی إن کان رسولا » ولا فاخباره لاحترامنا (یاه ء 


(۱) ویسمی بزدان اه . 

(۲) ویسمی آهرمن اه . 

(۳) هو ااسعد . 

(:) قوله ما ذ كر : أى ما تعورف وهو آنهما عرضان لا يقومان الا 
الجسم فلايمكن قیامبا بنفسبما ولاقدمبما؛ ویلزم علمذهيهم الفاسد بات إله 
ثالث یفعل ف المکنات ما ليس خيراً ولا شرا فان نفوا فهم مکابرون 
معاندون . 


حت قات ت 


وترم(۱) من النبوة بمعنى الرفعة لانه مرفوع الرتبه آو رافع رتبة من انبم 
هدیه , وهو [نسان (۲) ذ کر حر من ہی آدم سلیم ما ينفر طبعا آوحی إليه 
بأحكام ٠‏ فان آم‌بتبلیغها کان نیا ورسولا کسیدنا عمد صلى الله عليه وسل » 
وإلا كان نبيا فقط كالخضر عليه السلام على القول بذبوته . 
واعل أن الخضر لقبه , واسمه إلياس ؛ وهو غير إلياس المشمور . جتمع 
هو والیاس کل ليلة عند الردم الذى بناه ذو القرنین بين الناس وبين یاجوج 
ومأجوج » وحجان و یعتمران کل عام ؛ و پشربان من زمزم شربة تکفیهما 
إلى قابل » وطمامهما ذلك ام من الناوی على الجامع الصغير . 
وإذا عرفت ماتقدم علمت أن اانی لایکون من غير بی آدم > وما ورد 
من - ألم يات رسل منک - فعناه : من أحدم وهو الانس ۰ فن قال إن 
لكل جنس من الهيوانات رسولا فقد كفر ء فلا یکون من الجن , لان 
الاختبار(۳) يكون بارسالالجنس(؛) کا وقع ف القر أنحكابة عنهم(۰) (فقالوا 
أبشرا منا واحدا نتبعه إناإذا لو ضلالوسعر )ولامن الملائكة لان‌حال () 
الاک لا بناسب حال الانس » ولابرد قوله تعالى ( الله يصطق من! الاک 


. أى امز‎ )١( 

(0) قوله إنسان من النوس والتحرك فيشمل اللانکه والجن . 

() قوله لآن الاختبار بالباء الموحدة أىاختبار المرسل [لهم وامتحانهم 
هل يصدقون ويقولون فيح قالرسول إنهكاملأرسله إلينا ألته الذى بل حيث 
يجعل رسالته أو نب لعلومم بقوغم ماهو [لامثلنا فل عختص بالرسالة ام 

(:) قوله الجنس أى وإلا قالوا أرسل نا نبيا من جنسنا لانهم م الذين 
بتصور منهم الشاجرة ظاهراً . 

(ه) أى الكفار . 

(د) لان حالم مرول مفزع جد . 


رسلا) لان معناه والله أعلم أنهم رسل إلى آنیا ليبلغوهم عن الله الشرائع. 
ولا بكون أنثى لشرف الن كر عايها . 
وأما مر عليها السلام فصديقة بنص القرآن قال تعالى (وأمه صديقة) 
ولا عن كان ذا جذام أو برص أو عمى » ولا رقيقا لشرف الحر عليه 
ولابرد لقمان لانه لم يكن نبياء بلكان تلميذا » وقولنا : أوحى إليه » أى على 
مام الأأربعين فانم تمام العقل , أى أوح اله إليه أحكاما بواسطة جيريل 
عليه السلام » وال حکام هی‌الشرع , والشريعة » والدين » والملة » فبى متحدة 
بالذات عتلفة بالاعتبار من حيث بیانها انا على اسان النى شرع وشريعة 
و الّه شارع دقيقّة والنى مجازا » ومن حيث تديننا ما دين ؛ ومن حست 
إملاؤها على الرسول ملة . 
خامة 
قال العلامة الفاضل عطية فى حاشيته على الجلااين عند قوله تعالى (وما 
أو البنيون) وعدد الأانبیاء مائة آلف وأربعة وعشرون ألذا كلهم من 
بى إسرائيل إلا عشرين ألف نی . وعدد الرسل ثلاعائة وثلاثة عشر 
کلہم من ولد يعقوب إلا عشرين رسولا . ذكر من الرسل ف القرآن 
سه وءشرون ولص على سام ٠‏ وق روابة عن ابن عباس 
أن الانبیاه كلم من بى اسرائیل إلا عشرة نوحا وهودا وشعيبا وصالا 
ولوطا وإراهي واحاق ويعقوب واسماعيل ودا صلى الله وسل 
عايهم أجمعين لإ وملاشکته ) جمع ملك » والملك بفتم‌اللام‌جمم روحانى أى 
ذو روح نورای أى مخلوق من النور لابواسطة أب ولا أم مثلاا ولا طين 
کادم لهم قدرة على التشكلات الحسنة لكن فى غير صورة ملك آخر 
لإالكر ام( ۳ اانزهین عن اللقالص کول النصار ی : هم نات الله هن 
نقص واحدا منیم كةول بعض العامة فى آعو ان الظلة نم كربائية جبنم 


نج ۱۷ 555 
وفى رجل ذى إخافة لهم إنه كعزرائيل کفر . واعل آن بعضهم [ما را کم 
دائما وما ساجد داتما وإما قاعم داعا فطاعتهم دائمة فن كان راكعا لاينتقل 
إلى السجود بل باق على رکوعه . 

تنبيه : الملائمكة لیسواذکورا ولاأناثا لابأكلون ولا يشر بون ولابنامون 
ولابعتريهم شیء من الاطباعالبشرية يفعلون ما أمرهم به مولام ل الخالق 
الصانع . قال تعالى ( لا يعصون الله ما أمرثم ويفعلون ما یومرون) . 

3 شرع رحمه الله فى بیان ما بيجب لله بقوله لا فيجب إذات الله عشرون 
صفة ) أى تفصيلا والواجب اجمالا أن نعتقد أنه متصف بكل کال منزه 
عن كل نقص » والصفة تطلق على المعنى الوجودى القَائم بالوصوف 
کاتصاف زيد بكونه جميل الوجه وهذا ليس مرادا هناء وتطلق عل ماليس 
بات وهو الراد هنا لان ه_ذه العشر ین متا مأهو وجودی كالارادة › 
ومنها ماهوحال کالکون مریداً . ومنها ماهو عدمی کالقدم والبقاء ووجوب 
العشرین کا ذ كره الصنف مبی على القول شوت الا حوال ل وهی 
۱ ۹ العشرون صفه . 

أوها ( الوجود) وهوصفة نفسیة(۱) قائمة بذاته تعالىلاتقبل الانتفاء 
آزلا وأبدا أى لابمكنعدمه وفىعده من الصفات تساح(۲) لآنالصفة أ 

زائد علىالذات ک) علمت لانفس الذات » ووجه لنساخ کا قال المدهدى على 


(۱) قوله نفسية ء أى لا تتحقق الذات بدونها خارجاكالتحيز للجرم فان 
ابرم لا يتحقق خارجا بدونه خلاف القدرة مثلا . اه 

(۲) قوله تساج ١آ‏ ر بان اطا اللفظ على غير ماوضع له لملاقة 
المشامة من حبت الوصف ف الافظ فهو استعارة مصرحة وفوله ووجه 
النساع أى وعلاقة الجاز إلى آخره اه من حاشية الشرقاوی بتصرف . 


( ۲ - عفمده ) 


۱۸ حت 

السنوسية أنه يقال ذات الله موجودة فتصفبا بالوجود لفظا ۱هوقیل هو 
زائد على الذات وعل هذا القول فليس عده من الصفات تساعا وهو أول 
الصفات السليبة أى اى دلت على ن ماهو غير لائق به سبحانه وتعالى 

وهو عدم الآولية للوجودکا فى صفات المعاتى أو اثبوت کا فى المعنوية . 
إو ثانيها + القدم» أى أنه ليس لآوله بداية > وقدمه تعالى لذانه 
لالعلة اقتضت و جوده تنزه مولانا عر ذلك , وأما ففحق الهوادث کا 
فقول : جامع قديم مثلا فهرعبارة عن طول مدة وجوده وإنكان مسبوقا 
بالعدم ۰ وأقل زمان يوصف الحادث فيه بأنه قدحم-ول . وتقرير الدليل 
فى الأول أعى الوجود : لو لم يكن واجب الوجود لكان جائزه ولو کان 
جانزه لكان حادثا ولوكانحادثا لافتقر الى حدث و ده إلى محدث وهكذا 
فيلزم الدور آوالتسلسل وهما(۱) محالان . وتقريرالدليل ف الثانى أعنى القدمأن 
تقول إنه لولم يكن قدا لكان حادئا ولو کان حادثا لافتقرالى محدث فيازم 
الدور أو التسلسل » والدور هو توقف کل مر الحدث بالكسر والحدث 
بالفتح على الآخر کتوقف وجود زيد على خالد و توقف خالد على زید» 
تعالى الله عن ذلك . والتساسل أن بوجد زيد عمروا ويوجد عرو بكرا 
وبكر خالدا وهکذا إلى ما لانماية ؛ تنزه مولاناعن ذلك أيضاء أما الدور 
فظاهر » وأما التسلسل فقد قال المؤلف فى الخريدة الببة مانصه : فللانه أى 
التسلسل يؤدى إلى وجود أ فة لانهاية ها وكل متصف بالحدوث والعجز 
والافتقار وهو باطل قطعا لانه مناف لقام الالوهية لآن المولل غنى عن كل 
ماسواه والعاجزالفقير الذليل لايصم أن یکون إها اه فا أدى إلى محال : 
وهو عدم الوجود والقدم محال إذ استحالة اللوازم أعنى الدور والتساسل 


(۱) وهما أى الدور والتساسل 


۳ ۱۹ بح 
تقتضى استحالة الملزومات أى عدم الوجود والقدم ثبت القدم وهو 
المطلوب فافهم ولا تغفل وادع لى بالغفرة . 

(و) ثالثها ( البقاء € قال الله تعالى ( ويسق وجه ربك ذو الجلال 
والاكرام)وعطفه على القدم منعطف اللازم عل ملزومه لآنمن و جب‌قدمه 
استحال عدمه(۱) ومناستحال عدمه وجب بقاژه وهوعدم الأخرية فعی‌آن 
الله واجب له اابقاء أنه لا آخر لوجوده » والدليل على ذلك أنه لو لحقه العدم 
بالعين المهملة لانتق عنه القدم بالقاف الأنأة من فوق وانتغاء القدم عنه حال 
لانه لولم يكن قدا لكان حادثا ولو كان حادثا لافتقر إلى حدث فيازم 
الدور أو التسلسل » وکلاهما باطل . 

2و ) رابعها ( الخالفة للحوادث ) جمع حادث وهو الموجود بعد العدم 
وهو الجواهر والأعراض والااول ماقام بتفسه والثانى بغيره وذ کره اخالفة 
بعد الثلاثة قبلها من ذ کراللازم بعد املروم(۲) إذ بلزم مما تقدم أن یکون 
مخالفا الحوادث . يعنى أن الله تعالى لم يكن له عمال فليس الله جرما ولا 
عرضا حتی بلا فراغا من اللأرض أو يقوم بغيره وليس له عبن ولا أذن 
ولا ع ولا بصر , ولا زان » ولا رجل إلى غير ذلك وليسفوق السماء 
ولاف الارض. ولا ف العام, ولا حنه . ولا فوقه . وأما قوله تعالى 
فى سورة الزخرف ( وهوالذى ف ااسماء له وف الارض له ) شعناه والله 
أل وهو الذى فى السماء قهره وعظمته وق الارض كذلك › وليس العی 
أنه مستقری السماء أو فى الارض , وليس تعالى نوراء وأما سول تعال 

في سوزة النور ( الله نور السموات والارض ) شعناه وألله اعل منورهما 

5 أى باتفاق الطوائف جمیعبا اه عبد العزيز 

() اعل أنه لخطر هذا الفن لم يكتف فيه بلازم عن ملزوم ولا عازوم 
عن لازم فلا بد من ذ کر الصفات مصرحا بها اه عبد العزيز 


بت ١‏ تت 

بقدرته » و أما قوله تعالى فى سورة طه (الرحمن على العرش استوی) فعناه 
واه اعل أنه مستول بقهره وعظمته وسلطانه » ولیس العنی أنه جالس على 
العرش لان هذا من صفاتالحوادث وهو محال فى حقه تعالى » و باجملة فكل 
ماخطر ببالك من صفات الحوادث فاته خلاف ذلك . وتقرير الدليل أنه 
لولم يكن عخالفا للحوادث لكان اثلا لما ولوكان اثلا ما لكان 
حادثا مثلها ولو كان حادئا لافتقر إلى حدث وافتقر محدثه إلى حدث فيلزم 
الدور أو التسلسل وکلاهما محال» وإذا استحال كل من الدور والتسلسل 
استحال مايستلز مهما وهو افتقار احدث إلى محدث فتنه . 

(و)خامسها لا القيام بالنفس) أى أن الله سبحانه وتعالى قائم بذاته 
ولیس قامعا بأس زائد على الذات عمی أنه ليس مفتقرا إلى حل أى ذات 
يقوم مها أو خصص : أى موجد يوجده ؛ لان احتاج ال الخضصص [ننا شو 
من يقبل العدم ومولانا سبحانه وتعالى مستحيل عليه العدم . وقولنا ليس 
مفتقرا إلى محل بقوم به أى ذات أخرى كالصفة تقوم عوصوفبا بقتضی 
أنه عروجل ذات لاصفة ‏ وقولنا أو خصص يقتضى أن ذاته المنزهة ليست 
كسائر الذوات لانه غى عن جميع الخلق والخلق مفتقرة اليه قال الله تعالى 
(ياآيما الناس آنتم الفقراء إلى الله واته هو الى الميد) وقال تعالى (الله 
الصمد ) ومعنى الصمد هو الذى يصمد اليه عند اواج ولاشك أنكل 
شىء صامد مفتقر البه وهو غى غنىمطلقا معب ی أنه تج لثىء دون ثىء أى 
أنه مستغن عن جمیم خلقه . و تقر بر الدليل أن تقول : الله جل جلاله ام 
نفسه إذ ل لو يكن قایا بنفسه لاحتاج إلى ل ولو احتاج إلى ذلك لكان 
صفة والصفة لاتتصف بصفات المعاتى ولا المعنوية فطل كونه صفة » ولو 
احتاج إلى مخصص لكات حادثا ولو كانحادثا لافتقر إلى حدث فيلزم 
الدور أو التسلسل وهما محالان فبطل كونه محتاجا إلى مخصص . 


و )سادسما (الوحدانية ) قالانه تعالی (و مك إله واحد لازله(لاهو 
الر حمن الرحبم) والوحدانة فى حقه تعالی هىعدم ان ه(۱) فى ذانه وصفاته 
وأفعاله فوحدانة الذات تق عنه الك التصل ف الذات » وهو عارة عن 
کون ذاته مركبة مر أجزاء كالحوادث والكم المتفصل عنبا بمعنى 
وجود ذات آخری کذاتهء ووحدانية ااصفات تنی‌عنه الم المتصلوامنفصل 
عنها فعنى نفی اتصال الصفات بالذات نفی أن یکون له قدرتان وعلمان 
وإرادتان وهکذا إلى آخر الصفات » ومعنى نفی الانفصال عنما عدم ثبوت 
صفة لغيره کصفته تمالی كأن بكرن لغيره تعالى قدرة کقدرته » ووحدانة 
الآفعال تنفی عنه الك المنفصل فى الافعال , وهو ثبوت فعل لغيره كفعله 
وتنفى عنه الک التصل فيها إن صور بأن غيره تعالى يشاركه فى فعل منہا 
أما إن صور بتعدد أفعاله كالخاق والرزق والاماتة والاحماء وغير ذلك 
فذلك ثاب تلاينفى » ومذا الاخیرتکو ن الكموم ستة والراد بالك التعدد ا 
علءت فتنبه ولا تغفل وادع لى بالعفو والغفران . 


۳۹ e 


خاأمة 

حدث عليت أن الافعال كلها ته ولیس لثىء من الحوادث تأثير فى فعل 

من الأافعال تعل آن‌الاسباب العادية کالسکین لاتأئير لها . فن اعتقد تأثيرها 
بطبعها أعنى القطع فلا خلاف فى کفره ۰ ومن اعتقد عدم تأثیرها به بل 
بقوة جعاها الله فيبا عحيث لو نزعت منبا انمدم(۲) فذلك فاسق لا كافر 
على القول الاصح ».ومن اعتقد عدم إمكان التخلف بأن اعتقد أن القطم 


)١(‏ والراد بنق الثاتى نن التعدد مطلقا والاقتصار على نفى الثانى 


لا نه لازم لكل عدد فافهم اه عمد العزيز . 
)۲( ( قوله أنعدم ) أى الا وير اه 


تڪ ۳ عت 

لابتخلف عن السكين فذاك جاهل منتدع » ورعا آداه جهله إلى الكفر 
أعاذنا الله منه , لانه يلزم من‌اعتفاده ذلك عدم التصديق بمعجزات الا نبیاء: 
کا وقع لسيدنا إراهم من عدم قطع السكين » حين أراد ذبح ولده إسماعيل 
عليه السلام فداء بوم الاضحية , فهذا معجزة من معجزاته عليه السلام ؛ 
وعدم [حراقه عليه السلام حين رميه فى النارالتى أوقدها المروذ له . 

وأما الموحد الناجى فهو من اعتقد أنها لاتوثر يذاتها » وأنه عکن 
تخلفها عن القطع . والدليل على وجوب الوحدانية له تعالى : أنه لو لم يكن 
واحداً بأن كانت ذاته العلية مركية من أجزاء » أو كان ها نظير » أو انصفت 
ذات بمثل صفاتها » أو کان ثم موجود سواها له فعل کفعلبا لزم أن لابو جد 
. شیء من العام للزوم يمره حینثذ . لکن عدم وجود شىء ممن العام باطل 
بالمشاهدة قبت المطلوب وهو بوت الوحدانية والله اع ۱ 

( و )سابعها ( الحياة ) وهى صفة قديمة وجودية قائمة بذاته تعالى لاتتعلق 
بموجود ولا معدوم » بمعنىأنها لاتطلب أمراً زائداً على قيامها بالذات » وهی 
شرط فى جميع الصفات > بام من عدمها عدم یع الصفات , ولا يام من 
وجودها وجود الصفات ولا عدمها. اء الوضوء : فانه پلزم من عدمه عدم , 
الصلاة ولا يلزم من وجوده وجود الصلاة ولا عدبا . وأل فيها للعهد أى 
الحياة المعهودة وهی القدبمة . 

والدليل على وجوب اتصافه تعالى بالحياة : أنه لو اتتفت عنه لجاة لم 
بوجد شىء من الخلوقات » وعدم وجود شىء من الخلوقات باطل بالشاهدة ‏ 
فبطل ما أدى إليه وهو عدم الحياة وثيت المطلوب وهو الحياة . قال تعالى : 
(الله لا إله الا هو ای القيوم ) . وقال تعالى : ( وعنت الوجوه للحی 
القيوم ) والله أعل 


او ثامنها (العل) اعل أن الع يتعلق بکل واجب وجائز ومستحیل › 


فالا 


معنى أن جميع ال مور للباری ظاهرة متضحة له آزلا وأبدا من غير أنيتأمل 
فى ذلك » لاعکن أن یکون فى نفس الام على خلاف ما علمه بل موافقاً له . 
قال الله تعالى : ( إن الله لاخ عليه شىء قالارض ولا ف السماء ) > وقولى 
يتعلق جميع أ . المراد بالتعلق طلب الصفة أمراً زانداً على قيامبا »حلم 
فكل صفة تستلزم ذاتاً تقوم مها ء فان اقتضت أمسا زائداً على ذلك كأن 
تتعلق بشىء كالقدرة المتعلقة بالاجاد والاعدام والارادة بتخصیص‌مایو جد 
فهى متعلقة . عخلاف ا اة فليست متعلقة لانبا لاتطلب أمراً زائداً على محلبا 

( تنبيه ) إذا علمت ماتقدم تع أن الله سبحانه وتعالى يعلم دبيب الملة فى 
الصخرة الصماء فى الليل الظل . وأن جميع الاشیاء لم يستأنفها علماً بل یلیم 
أزلا »كليبا کبوان ناطق » وجزئيها كزيد وعمرو وخالد » وكفرت 
الفلاسفة حيث آنکروا عله تعالى بالجزئيات ,5 كفرت بانكارهم حدوث 
العالم وحشر الأجساد . ونظم بعضهم الثلائة فقال : 

كفر الفلاسفة العدا إذ أنكروا للالة وهی حق مه 

عل بجزفی حدوث عوالم حشر لاجساد وكانت ميته 

واعل أن شؤونه فى خلقه آمور یبدا أى یظھرھا , ولا يبتديها ععی 
أنه | يستأنفها علياً خلافاً للقدرية القائلین إن الله بستأنف عل ااشیء حين 
وجوده لاله . 

( فائدة ) سثل ابن الشجری وهو جالس عل ىكرسيه للوعظ يقرأ تفسير 
قوله تعالى : (كل بوم هو فى شأن ) . فقيل له : ما شأن ربك الآن ؟ فسكت 
وبات مبموماً لمدم معرفته جواب ذلك السوال » فرأىالمصطق عليه الصلاة 
والسلام » فا خبره المصطق بان السائل له الخضر وأنه سيعود إليه و بسا له 
فقل له : أمور بیدا ولا يبتد.هاء أى لابستا نفها ولا بقدرها , لان التقدير 
فى سابق علبه , خفضآقواماً أى يعذبهم » ويرفعأفواماً آخرين أى بالثواب 


ع ۲ ۳ 

العظے . فلا أصبح عاد وسال فا'جابه . فقال له : صل" على من علبك 
وانصرف سريعاً . ولك أن تقول فىتةرير الدلیل على وجوب اتصافه بالمل : 
الله متصف بالعل » إذ لو لم يتصف به لاتصف بضده ؛ لكن اتصافه بضده 
حال » إذ لو اتصف بضده وهو الجهل با اتصف بالارادة لعدم علمه با وقع 
مع أنه لابقع فى ملك إلا ما آراده » ولو م بتصف بالارادة لما اتصف 
بااقدرة ‏ ولو لم يتصف بالقدرة لاتصف بالعجز » ولو اتصف بالعجز لم 
یوجدشی, من‌الخلوقات وهو باطل‌فا أدى [ليه أى وهواتصافه.با هل باطل. 
ولك أن تقول فى دلیل اتصافه به قوله تعالی ( والله بکل‌شیء عل ) وقوله 
( عالم الغیب والشبادة ) . 

( فائدة ) ليس للعلم إلا تعلق تنجيزى قدیم على الصحیح , والتتجيزى 
القدم تعلقه بالشیء بالفعل أزلا وليس لعلمه تعلق صلوحى قد , لان‌معناه 
آن‌عل ها للم ۰ أىو ما هو صا للع ليس بعال ولا تعلق تنجيزى حادث لان 
معناه تعلق العل بالشىء الآن » وهذا يستازم سبق الجهل وهوعال » والله أعلم . 

و اسعها (الارادة) وهی صفة أزلية وجودية قائمة بذاته تعالى ». 
خصص پاالمکن ببعض ما جوز عليه : وهو المکنات الست النظومة 
فى قول بعضیم : 

الممكنات المتقابلات وجودنا والعدم الصفات 
آزنة أمحكنة جهات كذ القادبر روى الثقات 

ومعنی هذين البيتين أن تقول : أما الوجود فى قوله وجودنا فنحو زید 
مثلا قبل وجوده جائز عليه أن ببق على عدمه وان بو جد » فن خصصه 
بالوجود بدلا عن العدم هو الله بارادته : وقوله : والصفات معناه أن عمراً 
مثلا كان يحوز عليه قبلوجوده أن يكون آحر وأن يكون آبیض وأن کون 
آسود . فالذى أوجده بصفته التى هو عليها من كونه أحمر مثلا هو الله الباق 


— Ya سته‎ 


بارادته » وكان جوز عليه أن يكو نقصيراً أو طويلا أو ربعة أى ليس قصيراً 
ولا طويلا بل وسطاً ء فالذى خصصه بكونه قصيراً مثلا هو الله . وقوله 
أزمنة أى أنه كان جوز علىخالد مثلا أنيوجد فى زمن سبدنا [براهم الخليل 
مثلا » فالذى خصصه بوجوده فى زمننا مثلا هو الله بارادته . وقوله أمكنة. 
أى أنه كان يحوز عليه آن بو جد ق مصر أو الشام مثلا ؛ فالذى خصصه 
بالوجود فى مصر مثلا دون غيرها هو الله بارادته . وقوله جهات أى أنه 
كان يحوز عليه أن بوجد فى جهة فو قكالسماء أو جهة تحت كالارض » 
فالذی خصصه بالوجود فى الارض هو الله بارادته . وقوله المقادير أى أنه 
كان جوز عليه أن یکون ثلاثين ذراعاً أو عشرين مثلا » فالذى خصصه با 
وجد عليه هو الله بارادته . 

( فائدة ) معنى كونها متقابلات أنها متنافیات » فالوجود يقابل العدم» , 
وبعض الصفات يقابل آخر , فکونه أحمر مثلا يقابل كونه أسودء وبعض 
الأزمنة يقابل بعضأ. فكونه فى زمن الطوفان مشلا يقابل كونه فى زمن 
التابعين » وبعض الآمكنة تقابل بعضاً » فكونه فى مصر يقابل كونه فى 
المدينة مثلا . وبعض الجهات يقابل بعضاء فكونه فى جهة المغرب يقابل 
كونه فى جهة المشرق » وبعض القادبر يقابل بعضا . فكونه طويلا يقابل 
کونه قصيراً . ۱ 9 

واعل آن الارادة لاتتعلق بالواجب کذات الله وصفاته » ولا بالستحیل 
كشريك له تمالی . وأن الخير والشر لایقعان إلا بارادته تعالى . 

قال بم الدین : و قدخالفت المعتزلة ق‌ذلك وقالوا : إنه آراد من الکافر 
الايمان لا الكفر . ومن العاصى الطاعة لا المعصية » زعماً منبم أن إرادة 
القبيح قبيحة . فعندم أن الشر بقع من العباد على خلاف إرادة الله تعالى » 
وقد دلت الابات على خلاف قوم كقوله تعالى : ( فن برد الله أن مهديه 


۳۹۹ ۳۹ عند 

پشرح صدره للاسلام ؛ ومن برد أن یضله يجعل ضدره ضيقاً خرجا ) ؛ 
وقوله تعالى : (ونبلوك بالشر والخير فتنة) م قال : وقول المعتزلة إن إرادة 
القیح قبيحة هو بالنسبة [ليناء آما الله تعالى فليست قبيحة بالنسبة إليه ء فانه 
مالك الاهور على الاطلاق ؛ يفعل ما يشاء ويختار ‏ ولا يسثل عما ,فعل . 
فان قلت مامعنى قوله تعالى : ( ما أصابك من حسنة فن الله وما أصابك من 
سيثة هن نفسك ) فانه يدل على قول المءتزلة : إن ااسيئة ليست من الله . 

فا لجو اب أن معناه لا يضاف إلى الله تعالى عند الانفراد » لكن لا جوز 
فسبة الشر إليه بأن يقال أراد الله زنا عبرو وكفره مثلا إلا فى مقام التعلم ؛ 
فلا ينسب لارادته إلا كل خير » وان کان فى الحقيقة أن کلا منهما واقع 
بارادته قال تعالى ( قل کل من عند الله ) . 

واعل أن إرادة التهتعالى مغايرة لامر لا نه قد یمر وير يدكايانأى بكر 
الصدیق رضی‌انه انه » فانه أراده منه وأمره به وقدلا يأ مرولا يريد ككفره » 
وقد لايأمر ولا يريد كايمان أنى جهل فانه آمره به وم يرده منه » وقد يريد 
ولا يأمر ككفره . والذليل على ثبوت الارادة له تعالى أن تقول : الله 
تعالى متصف بالارادة ؛ إذ لوم تصف با لاتصف بضدها لكن 
اتصافه بضدها ال ؛ إذ لو اتصف بضدها وهو الكراهة لما كانت له قدرة 
لكن ذلك محال ؛ إذ لو كان كذلك لما وجد شىء من الحوادث لكن عدم 
وجود شىء مر الحوادث باطل فبطل ما أدى إليه وهو الكراهية وثبت 
ضدها وهو الارادة فتنبه وادع لى بالمغفرة . وأن تقول (۱) فى دليل اتصافه 
ما قوله تعالى : ( إن الله يفعل ما يريد ) والله اعل ٠‏ 

(و) عاشرها ( القدرة > اعل أن القدرة كالارادة فى التعلق فکا أن 
)١(‏ عطف على قوله : أن تقول الله تعالی اس اه . 


الابرادة تتعلق بالمکنات دون الواجیات والنتحلات فكذلك القدرة ‏ 
وهی‌صفة أزلية قائمة بذاته تعالى وتوثر فى إيحاد المکن وإعدامه فکل‌ما آراد 
الله وقوعه آوجده بقدرته » وقولىدونالواجبات و الستحیلات یلا نه يلوم 
على تعلقهما(۱) مهما (۲) (عدامهما (۳) أنفسبما بل و (عدام‌الذات العلية . ويلزم 
أيضا بات الا لوهية ان لایقبلبا منالحوادث وسلیها عبن تحب له وهومولانا 
جل وعز . قال صاحب‌السنوسبة فی‌شرحه علها : وأى نقص‌وفساد أعظم من 
هذا اه : أى فيجب استحالته لوجود الادلة على وجود الله وصفاته . 

تنبه : النأ ثير لله لا للقدرة » ومن اعتقد تأئيرها كفر . والدليلعلىثبوت 
القدرة له تعال آن تقول : الله عز وجل متصف بالقدرة. إذ لو لم يتصف بها 
لاتصف بضدها وهو العجز لكن اتصافه بضدها محال , إذ لو اتصف بضدها 
ما وجد شىء من الحوادث لكن عدم الوجود محال فا أدى إليه وهو العجز 
حال » ولك أن تقول ف الدلیل على ثبوتما قوله تعالى : ( والله على کل 
شىء فدير ) 

خاممة 
القدرة والارادة تعلقان آحدهما صلوحی قديم في كل منهيماء 
ومعناه طلب الصفة أمرا زائدا بعد قيامها بمحلبا أو صمة الايحاد والاعدام 
فى القدرة وة التخصيص ف الارادة . والثانى تنجيزى حادث » ومعناه 
صدورالممكنات عن القدرة والارادة » وأثبت بءضهم للارادة تعلقا تتجیزیا 
قدبما » وهو معنى قصد الله أزلا الحالة الى يكون علما الممكن من وجود 
أو عدم ؛ و الئه اعل ۱ 
)١(‏ (قوله تعلقبما) أى الارادة والقدرة ام مؤلف . 


(؟) (قوله مهما) أى الواجب والمستحيل ام مؤلف . 
(۳) (قوله [عداءهما) أى القدرة والارادة 


۲ ۸ = 

(و)حادی عشرها » وثانی عشرها ( السمع والیصر) اعل آنالسمع 
والبصر هما صفتان آزلیتان ينكشف ہما جميع الموجودات انکشاف تاما 
والانکشافی بأحدهما يغاير الانکشاف بالاخر » وانکشاف الع مغاير 
لا . ولا ثلاث تعلقات ۰ تنجيزى قدم وهو تعلقهما أزلا بذات مولانا 
وصفاته › وصلوحى قديم بمعنى آنہما صالحان لا يتعلقا بكل جائز قبل 
وجوده » و تعلق‌تنجیزی حادث » وهوتعلقهما بالموجود بعد وجوده . وفول 
ينكشف ہما جميع الوجودات : ی سواء کان قدا كذاته تعالى وصفاته 
أو حادئا میم الحوادث , ولیس سمع الله با ذن ولا صاخ » فسبحان من 
لا يشغله ما بيضره عما يسمعة ولا ما يسمعة ا پنصره أخاط عليه 
بالسموعات والمبصرات مر غير سبقية إدراك باحدى الصفتين على 
الاخرى . ودليل وجوب اتصاف المولى ممما قوله تعالى : ( ليس كله ثىء 
وهو السميع البصير ) وقوله تعالى : ( نی معکا أسمم وأرى ) وف الحديث 

« نع لا تدعون أعمى أصم ولكن تدعون سميعا بصيرا ء واه أعلم . 

و ثالث عشرها ( الکلام ) اعل أن الکلام فىحقه تعالى هوصفة 
أزلية ليست حرف ولا صوت ولا تقبل السدم ولا التاأخير ولا التقدم 
ولا السکون ولا الحركة ولا الاعراب ولا المناء ولا السکون لأانه تعالى 
لم بزل متكلا ولا بزال » [ذ لوجاز آن‌یسکت عن کلامه لجاز أن بتصف کلامه 
بالعدم وذلك بوجب حدوثه إذ لامعی للسکوت إلا انعدام الکلام وهومن 
صفات الحوادث » تنزه مولانا القدم عن ذلك ٠‏ وهى غسير القرآن الذى 
نقرؤه إن كان یطاق عليه کلام الله » وتدل تلك الصفة على الواجبات كذات 
الله تعالى وعل المستحيلات كالشريك والجائزات كالحوادث ؛ وف قولى 
ليس حرف ولا صوت رد على الكرامية الذين بقولون إن كلامه عرض 
من جنس الاصوات والدروف إلا أنه قائم بذاته تعالى 


ای 

کلام الله لموسى عل الجبل كان بالكلام التفسی على التحقیق عند 
الأشاعرة وبعض الاتريدية خلافا للمعتزلة والبعض الاخر من الماتريدية › 
فتقسم الکلام إلى آمر ونبی كةوله تعالى فى سورة اازمل : ( وأقيموا 
الصلاة وآ توا الزكاة ) وقوله فى سورة الاسراء ( ولا تقربوا اأزنى إنه كان 
فاحشة ) إنما هو لتلك المدلولات التى دل عليها الكلام الحسى » وأما الصفة 
"القديمة فیستحیل‌انقسامپا لانها لا تقبل‌التا خير ولا التقدحم کاعلمت . ودليل 
وجوب اتصافه تعالى بالکلام قوله : ( وکلم الله موسی تکلما ) وما أخرجه 
الطبرانی عن سعید بن جبير عن ابن عباس قال : ه آوحی الله إلى موسی أنى 
جعلت فيك عشرة آلاف مع حتى سمعت کلامی وعشرة لاف لسان 
حتى أجبتتى» . 

واعلم أنه ليس معنى قوله تعالى ( وکلم الله) اانه ابتدأ الكلام له بعدآن 
كان سا کتا ولا أنه بعد ما كلمه انقطع كلامه وسکت ‏ وإنما المعنى ک) قال 
العارف العدوى فى حاشيته على الهدهدى : أنه أزال بفضله المانع عنموسى 
عليه السلام وخلقله سمعا وبصرا حتی أدرك کلامه القدیم ثم منعه لعد ورده 
إلى ما كان قبل سماع كلامه . 

ولا أنبى الكلام على صفات المعانى أخذ بين الصفات المعنوية وهی 
الرابعة عشر والخامسة عشر والسادسة عشر والسابعة عشر والثامنة عشر 
والتاسعة عشر والعشرون بقوله : و کونه تعالى حيا وعلما ومريدا 
وقادرا وسميعا وبصيرا ومتکلا ) (۱) 

(۱) قوله و کونه تعالی حيا . اعلم أن الکينونة صفة ثابتة فى نفسها قاعة 

بالذات لازمة فعندنا صفتان [حداهما وجودية وهی الحاة والثانية ثبوتية 
لا کن رؤيتها وهی الکون حيا وهکیذا يقال یکو نه علماومر يدا اه ءولف 


e —‏ 
اعل أنه لما كانت الصفات المعنو ية لازمة لصفات المعانى آخرها عنبا 
لآن كونه حيا دلازم لصقة الحياة وکو نه علما ملازم لصفة الم وهكذا 
يقال فى بقية الصفات . ولك أن تقول أخرها عنها لكونها مر تبة عليبا فى 
التعقل(۱) إذ تعقل العالمية مثلا بعد تعقل قيام العلم بالذات . 
وعد علماء التوحيد الصفات المعنوية مبنی على ثبوت الا حوال ‏ أى شأنه 
وحاله ان يكون علما الم » آما إن قلنا نی اللأحوال وأنه لاواسطة بين 
الوجود والعدم کا هو مذهب الاشاعرة فالثابت صفات العای السبع ۰ 
آما هذه فعبارة عن قيامها بالذات ولیس لها ثبوت خارج عن الذهن بل هی 
احوال وصفات واجبة الذات فنیاتصفت(۲) الذات بشىء مماتقدم لازمبا 
. واحد من هنا فالحياة بلازمبا کونه حبا وهکذا . ودلیل تلك الصفات هو 
دلیل الصفات المتقدمة بعینه وقد تقدم الکلام على ذلك مستوفیا . 
( تنبیه ) صفات‌الذات زائدة علىالذات قاعة بها لازمة ما لزوما لا بقیل 
الانفكاك فهی داعة الوجود مستحيلة العدم فهی حى بحياة عالم بعلم قادر 


(۱) ( قوله مرتبة علا فى التعقل ) آشار الشيخ بذلك إلى أن معنی قول 
علاء الفن : إلا معللة ا أنالمراد بالعلة التلازم فليس الراد به حقية:ه وهی 
إفادة العلة معلوطا الثبوت میت کون العانی مؤثرة فى العنوية کتأثیر 
حر © الاصبع فى حركة الخاتم خلاف التلاز م فانه كا يعقل بين المکنین 
من غير تأثير لأاحدهما فى الآخر كالجوهر والعرض يعقل بين الواجبین کا 
هنا . اه عبد العز بز تصرف من الشرقاوى . 

(۲) ( مات ) اعلم أن الکون الذکور واجب اعتقاده 
على مذهب أهلالسنة وا معتزلة » ومنآثبت 0 ومن فاها :وا اف 
نما هو هل كونه صفة ا ته زائدة على المعاني أ ملا بل هو مس اعتباری اه. 
من الشرقاوی بتصرف . عبد العزيز 


ڪ ای 
بقدرة ومکذا ولا يقال لها غير الذات لانما ليست منفحة عنها بل لاز مة 
ها . ولا يقال لما أيضا عين الذات لا نها صفات » فمل هذا لا يقال ها عين 
الذات ولاغير الذات . قال صاحی ابو هرة : 
صفات الذات ليست بغير أو بعين الذات 
أى ليست هی غير الذات ولا عينها فيش الخرص على هذه المسئلة . 


خاءممفة 

قال العلامة الدسوق فى حاشيته عند قول المصنف ثم سبع صفات تسمی 
صفات معنوية ملازمة ال اعل أن التحقيق نی هذه المعنوية وعدم بوتا 
لآن الحق نن الاحوال . وإذا كان كذلك فكان الاولی لللصنف تر با کا 
ترك الادراك للخلاف فيه . فان قلت كيف يكون الحق نفیها مع أن منسکرها 
یکفر . فالجواب إنالكافر إتما هو نافها المثيت لضدها كالناق لکونه عالما 
وهو مثبت لكونه جاهلا . وأما النافى ای بكون له صفة قدمة يقال لها 
الكون عالما وميا لانکشاف الآشياء له أزلا بذاته فلا ضرر فى ذلك . 
وأما صفات الذات فنق ز يادتها على الذات مع إثبات أحكامرا ها فوجب. 
الفسق فقط . وأما افا مع (بات أضدادها فو كفر اه كلامه فاحفظه فانه 
كلام نفيس › وألله أعل 

3 نهذه ) المذ كورات من الوجود إلى هنا لإ عشرون صفة ‏ الصفة 
(الاوی) منبا وهی‌الوجود لا صفة نفسية ) حقيقة الصفة‌النفسيةهى الحال 
أى الصفة الواجمة الثابتة للذات على طریق الوجوب مادام الذات غير 
معالة بعلة کالتحیز للجرم فانه واجب للجرم ما دام الجرم » وقولی غير معللة 
بعلة خرج به الحال العنوية ككون الذات حية فانها معللة بقيام الحياة 


بالذات . وأما العمل والقدرة فلیستا منااصفات النفسية ولا لعنوية لان 
هاتين أ<وال . والال ليست موجودة فى نفسما ولا معدومة » وقوله 
الوجود صفة نفسية أى عند من يجعله زائدا على الذات » و نفسية نسبة إلى 
اللفس أى الذات » وااصفة النفسية هی التى لا تعقل الذات بدونها وهی 
صفة يدل الوصف با على نفس الذات دون معنى زائد عليها ( واضسة 
بعدها سلبية € وصفات السلوب منسوبة إلى السلب بمعتى الننى لان كل واحد 
منها سلب عن الله أمرا لايليق به جل جلاله » فقوله القدم صفة نفت عنالله 
سل بأولية الوجود . وكذا يقالفما بعده . والخنسة هى القدم والبقاء والخالفة 
للحوادث والقيام بالنفس والوحدانية لإ والسبعة بعدها(۱) صفات معان )أى 
والصفات السبع بعد اس وهی الحاة والعل والارادة والقدرة وااسمع 
والبصر والكلام تسمى صفات معان » ومرادهم اما ۵| وجود فى نفسها 
سواء كانت حادثة كبياض الجرم مثلا أو قديمة كهليه تعالى وقدرته فكل 
صفة موجودة فى نفسها تسمى صفة معنى فى الاصطلاح ذارن كانت غير 
موجودة فى نفسها وواجباتصافها بالذات کالوجود۳؟ فهى نفسية ‏ والى 
بعدها معنوية 4 أى والصفات المعنوية هىما ذ کرت بعد صفاتالمعانى ؛ وهی 


() أى عند الاشاعرة . وأما عند الماتريدية » فزادوا صفة ثامنة سعوها 
التكوين .وهی صفة الفعل عند الاشاعرة » فعند الماتريدية هى صفة قدعة 
قائمة بالذاتبها الایجاد والاعدام زائدة على القدرةوغيرها من بقية ااصفات 
فان تعلق بالحياة سميت إحياء وهكذا » فوظفته القدرة عندهم تیه الممكن 
وجمله قابلا للتأثير فه ووظفته التكوين إبرازه . والخلاصة أن التعاق 
التنجيزى للقدرة عند الاشاعرة هو تعاق اصفة الکو بن عند آلاتر دنه اه 
عمد العزيز . 

(۲) الظاهر ووجب اتصاف الذات بها كالوجود ا 
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كونه تعالی حيا وعلما وم‌دا وقادرا وما وبصيرا ومتکلا, فالاتصاف 
بها فرع عن الاتصاف بالمعانى فان اتصاف كونه عالما لايصم إلا إذا قام به 
العلل وهكذا إلى آخر بقية الصفات فن هنا صارت صفات المعاق عللا طذء 
عى آبا ملرومة لما فلهذا نسبت الصفات المعنو بة إلا ؛ وأضا هی سبع 
مثلم » والرأو فیبا بمعنى الا لف الى ف الما » والله أعل ل فمو سبحانه وتعالى 
واجب الوجود) 

ال أن التسییح معناه التنزیه , يقال : سبح زید الله ععنی نزهه(۱) عن 
الامور الی لاتلیق به » وهو من أحب الكلام إلى الله لقوله صبل الله عليه 
وس کا فال امم الصغير من رواية الامامأحمد ومسل « أحب الكلام إلىالله 
أنتقول : سبحان الله و محمده » اه : أىلتضمنها تنزسبهتعالىعن كل مايستحيل 
عليه » و بلزم‌من استحالةالنقا نص عليه و صفه‌بکلکال » وقوله : واجب‌الو جود 
أى أن وجوده واجب لذاته » أىأنه لمخلقه أحد ول بوثر فيه لانه هو الذى 
قامت الادلة على کونه هو الخلاق الباق , ولانه ل لو يكن موجودا لا وجد. 
أحد مرس الخلائق وعدم وجودم باطلء و لاد للخلالق من صانع › 
وهو الله تعال . 


ینبغی للاسان أن ينظر إلى أحوال نفسه . أى ذاته لا روحه » لان 
لااطلاع لا علا : من مع وبصر وكلام » وطول وعرض ؛ ورضى 
وغضب » وحرة » وسوادء لاجل أن يعرف أن له خالقامتقنا ‏ قال اه تعالى 


(۱) (قولهنزهه ا1) أىاعترف بذلكالتنزيه وأظهره لغيره » وإلافاللهتعالى 


منزه عن کل نقص آزلا وأبدا وان لم يقل ذلك زيد أو غيره اه . 
(E)‏ 


- ۳ 3 
( وف أنفسك آفلاتبصرون(۱)) أى وف أنفسك آیات‌ودلائل آتترکون‌التفکر 
فیپا فلاتبصرون فيها ؛ وقد ورد « من عرف نفسه عرف ربه » أى من عرف 
نفسه بالحدوث والفقر » عرف ر به بالقدم والغی . فاذا نظرت إلى مدز 
خلقك . وجدت مولاك سبحانه وتعالى قاد والديك بزمام الشهوة مقهورين 
فى صورة متارین مع مام البسط والانس » فاذا حصل الوقاع منهما صانك 
الله فى قرار مكين . عفلق تلك النطفة علقة » عم خاق العلقة مضفة ‏ “م مدها 
وصورهاء خمل الرأس فى أحسن خاقة . وخلق العين والأآذن » وصور 
الوجه في أحسن صورة ثم أودع البصر الذى هو نعمة من أعظ النعم ف 
العين أى الجارحة العلومة » والسمع فى الاذن» والشم فى الآتف » وخلق 
الهم وزينه بالشفتين » وخلق لك لساناً وجعله يترجم عما فى قليك » وجعل 
رقبتك حاملة اراسك الشبيپة بالعرش فى الارتفاع » وجعل فيها منفذاً 
موصلا البطن . وأودع البطن من المصارين والقاب والكبد وغيرها .یا 
لایعل حقيقته إلا خالقه » وخلق لك الأيدى فيها أ كفا وأصابع » وجعل 
فيبا مفاصل . والارجل مثلبا وخلق العظام وکساها لاء م نفخ فيك 
الروح بعد ذلك كله اه من شرح الخريدة باختصار مع زيادة » ثم بعد تأملك 
فى نفسك تأمل فى خاق السموات» بأن تنظر کف رفعها ولاعماد يسندها 
وأودع یبا النجوم والقمر والشمس وجملبا علا لاعظم ملاشکته ‏ وفى 
السحاب وتسخيره إلى الحل النی أراده الله له أزلاء والریاح وتصريفهاء 
قال تعالى : ( وتصريف الرياح والسحاب السخر بين السماء والارض 
لآيات لقوم يعقلون ) جل الخلاق العلبم . والآرض بأن تنظر كيف أجرى 


)۱( و له : ولد شصرون 5 الاستقهام داخل عل محد وف أى أعميتم 
فلاتبصرون اه من‌حوائی الولف على الكبرى للسنوسی ۰ 


۳ 
لك الماء فبا لتشرب منه . و کف أنيت لك الزرع مع حفظه لك من آفات 
الارض إلى أن يكبر » فتدرسه وتا کل منه وتستقم عليه . وخلق لك أشجاراً 
عظيمة القدر لاحصی عدد نوعها إلا هو لتأ كل ما خر ج منها . جل العلى 
القتدر . 
فاذا عرفت ذلك ترقبت إلى زيادة حبه » فيترتب على ذلك أت 
تنفجر ينابيع ال حمكمة » أعنى الأسرار والمعارف من قليك » وأن تقرب من 
مولاك قرباً معنوياء وتقعد فى مقعد صدق عنده » وفى هذا القدر كفاية 
والله أعل . 
( قدم بلا ابتداء ) لا نه فدم بالذات وهو موجود لااتداء لوجوده 
فقولى بالذات احتراز عن القدم الزمانی بمعنى مرور از منة على الشیء مع 
بقانه فهذا محال عليه عر وجل . 
باق بلا انباء )4 آی انقضاء ؛ لامتناع وق العدم من ثبت له القدم(۱) 
فاذا کان قدياً بلا ابتداء استحال عليه الحدوث و ثبت له القدم » لاه لو ۸" 
يكن قدماً لكان حادثاً فیفتقر إلى من صدثه وهو محال» لما يلزم عليه من 
الدور آوالتساسل ‏ وهما عالان م تقدم بيانه » وقوله باق بلاانتهاء : أى أن 
بقاء المولى. الجليل ليس له انتباء» لان الانتهاء م حق الحوادث وهو 
مخالف للحوادث ۰ لانه لولم بتصف بوجوب البقاء لجان عليه العدم » ولو 
جاز عليه العدم لكان حادما ولو كان حادثا لافتقر إلى حدث ولو افتقر إلى 
حدث لافتقر محدثه إلى حدث وهكذا فيازم إما الدور أوالتسال وهما عالان 
فيستحيل عليه ضدالبقاء وهوطر والعدم ويثبتله البقاء وهوالمطلوب . وقوله 
)۱( انقق العقلاء أجمع على آن من وجب‌قدمه استحال‌عدمه و لیعهد أنهم 
اتفقوا على غير ذلك ؛ لذلك كان من‌السل به عندم‌هذا الدلیل » إذ لاو اسطة 
بين القديم والحادث اه عبد العزيز . 


5 ۳۹ 

مخالف فى ذانه بیم الخلق) أى من النوع الانساتى وغيره ‏ فل للجنس 
أى الف جنس کل مخلوق خلقه 2 فلیس بحسم مى كب من عروق ودم 
و لیم وعظم وغيره ( ولاعرض) كالبياض وا مار والسواد ولا تصف 
بالمكان . ولا بالزمان » ولابالمین» ولا بالشمال » ولا بالخلف , ولابالامام ) . 
اعل أن قوله : مخالف فى ذاته » فيه حذف‌الواو ومعطوفها : آی مخالف 
ف ذانه وصفاته وأفعاله : أى أن كلا مما ذ کر مخالف میم ال خلق , فليس 

جسم ولا عرضء ولا متصف بجهة كالهوادث » تنزه الله عن ذلك . 
فن اعتقد أنه جسم کال جسام كفر باتفاق » ومن اعتقد أنه جسم ليس 
كالاجسام » فقال ابن عرفة : یکفر » وقالغيره : لایکفر . و کذلك معتقد 
العرضية والجهة . فسبحان من هو موجود قبل الکان بلا مکان وبعد أن 
آوجده ليس فيه . فلا يقال الله متصل بالعالم ولا منفصل عنه » ولیس فى 
السیاء ولا فوقها » ولا بين اسیاء والارض ولا فى الارض ولا ما . 
ومراد المصاف بعدم اتصافه بالکان حت نفاه کو نه فوق العرش مثلا 

و بالرمان دوران الافلاك عليه » أو تکرر الجديدان : اللل والنهار . 
( تنه ) فو له مخااف نیم الخلق : قد سن وجه الخالفة بقوله : فليس 
بحسم ال . وما خالف به أيضاً اتصاف ذاته العلية بشیء حادث » کاس 
تصف بقدرة حادثة مشلا » أو بالصغر أى قلة الاجزاء أو بالكبر بمعنى 
کونه كبير الاجزاء » والاغراض جمع غرضء وهی العلة ای هی سبب فى 
وجود فعل من الآفعال» تنزه مولاناعن جمييع ذلك » وما ورد ما بوهم 
الجسمية كقوله تعالى ( يد أله فوق أيديمم ) فتؤول )١(‏ اليد بالقدرة » وما 
ورد مما بوم الجهة كقوله تعالى ( مخافون رهم من فوقهم ) فتؤول الفوقية 


(۱) (قوله) فتؤول ال : أى عل مذهب الف » وأمامذهب السلف فهو 
التفويض هخ التنزيه اه عبد العزیز . 


5 ۳۹ 

بالعظر » أى آن الله عال عليمم بالقهر والعظمة » ولیس فى جهة فوق ولا 
غيرها » موجود قبل الزمان ومع الزمان وبعد الزمان ( فسبحان مر بيده 
ملكوت کل شىء وإليهترجعون) . 

وحيث إنه لم تصف بجهة من الجهات » فيستحيل عليه ضد الخالفة 
وهو الماثلة . 

(القائم بنفسه ) أى لانه ذات » والذات تقوم بنفسبا بخلاف الصفة » 
فهى ماقامت بالغير » إذ لوكان صفة لم يتصف بصفات المعانى والعنوية مع 
أنه ثبت الدليل على اتصافه مهما » فيستحيل عليه ضد القيام بالنفس وهو 
كو نه صفة . 

لإواحد فى ذاته وصفانه وأفعاله) أى أن الله إله واحد فى ذاه » إذ لو 
وجد إله ان لامکناختلافهما ‏ بأن ير.دأحدهما وجود عمرومثلا . والآخر 
بريد عدم وجودهء فیلر م جز هما » لاه لاعکن أن بنفذمرادهما معا له يلزم 
عليه اجتماع النقيضين , أعنىالوجود والعدم » ولا مراد آحدهما دون الاخر 
لانه بازم‌علیه يحر من لم ینفذ مراده والاخر مثله فيازميجزه أيضاً؛ وج زهما 
معأ هو المشبور بين أجمهور . 

وکان ان رشد يقول : إذا قدر نفوذ أحدهما دون الآخرء كان الذى 
نفذ مراده هو الاله . وليست صفاته متعددة » بأن يكون له قدرتان وعلان 
بل عم واحد وقدرة واحدة . وفعله كذلك أى واحد » فايس هناك أحد 
مشارك له فى فعل من الافعال . 

ودليل ذلك أنه لو لم يكن واحداً فىالذات والصفات والافعال لازم يزه 
وهو محال وتقدم توضيحه . وحيث ثبت عدم يزه استحال عله ضد 
ال و حدانية ‏ وهو التعدد ق ذاته و صفانه وأفعاله . وقوله ی( أى متصف 
بالحياة . لانه إذا انتفت‌عنه تلك الصفة انتفا . عنه جميع الصفات , لآ نالحاة 


شرط فیپا وقد ثبتت‌الا دلة على و جومما ؛ فیستحیل عليه ضد الحياة وهو اموت 
(علم بكل شیء ما كان ) آی وجد فما مضى ل وما کون) آی بو جد 
فمارأى :لمن العوال) بكسراللام جمع عالميفتحها » وهواس مجموع ماسوى 
الله وصفاته . فالعالم اسم لشىء مشترك بين كل جنس وکل نوع وکل صنف » 
يقال : عالا لوان » ا الجن عا الانس » عاملتسکرور » عام البربرمثلا . 
لإ الى لا يعم عددها إلا الله وما م يكن فیبا ) أى وجد فيها أى منها أى 
عل کلیبا وجزئيبا شخصاً شخصاًء عل أباه وأمه ومن أين هو › ويعلم اسه 
واسم أبيه وأجداده إلى أبيه آدم » والکلی كا لحيوان‌الناطق » والجز ى کعمرو 
وزید» وعلمه من غير نظر واستدلال . وقوله : علم بكل ا 
كان ظاهراً بنظر أو خفياً لا بنظر . قال تعالى ۳ الله لاخ عليه ثىء 
الارض ولا فى السماء ) وقد ثبت الدليل على وجوب اتصافه الملا قدت قدمته 
مقرراً موضحاً ‏ فيستحيل عليه ضد العم وهو الجھل سواء كاف مرکا 
كاعتقادك أنك عالم وف الحقيةة جاهل » وجاهل كونك جاهلا لان اعتقاد 
ها أنت على خلافه » أو بسطاً وهو جهلك الثی. مرة واحدة » وینتحیل 
عله اتا الغفلة أعنىعدم العلل بالثىء سواء علمه أولا أو | يعلمه . ويستحيل 
عليه أيضا الذهول » وهو عدم العلم بالشىء مع تقدم العم به . وباجملة فيجب 
لله العم بجميع الاشاءء ويستحل عليه ما قابله من جهل أو ظن أو شك أو 
غفلة أو غير غير ذلك » واقه أعلم . 
(مرید لكل شی.) أراد وجوده فلابوجد شىء منغير إرادته » و قوله : 
( جری درز ) همأ ععی واحد . 
( قادر على كل شىء من الممكنات وعلى إعدامها ) أن أن ألله سبحائه 
و تعالی متصف بالارادة الخصصة لوجود الاشیاء فى الازل عل الوجه الذى 
توجد عليه تلك الاشیاء» وصالة فى الازل لان بكون تخصيصبا الاشیاء 


55 ۳۹ چت 

فى اللازل فلا بوجد على خلاف ما خصصته . وتتعلق هی وألقدرة بوجود 
ما كان و جوده جائزا و[عدامه كذلكء ولا يتعلقان بواجب كذاته سبحانه 
وتعالى » ولا مستحیل كالشر يك > ولکل دليل نقلى وقد تقدم ف الصفات ۰ 
ولا دلبل عقلى آیضاً . فنقول فىدليل الارادة : إنه لو لم خاق الاشیاء رید 
لها بأن بوجد شیء عل خلاف ما آراده فیکون مكرهاً , وإذا كان كذلك 
یکون عاجزاً وكرنه عاجرا محال » شتت الارادة واستحال ضدها وهو 
الكراهية . وف القدرة : لو ليكن مولانا قادراً لكان عاجزاً » ولو کان عاجزاً 
5 وجد شىء من الحوادث , وعدم وجود سیء من ألو ادث باطل لشاهد تا 
[باها , فثبت كونه قادراً واستحال عليه العجز . وقوله : قادر على كل شی, : 
أى عل وجو دكلثىء هو القسم الثالث » لان مایتعلق فىحق الله : إما واجب ‏ 
وإما مستحيل › وإما جاز . 

( لايشاركه فذلك ) أى و جوداامکنات وإعدامبالا مشار 3( ولاس 
لعبد من عبيده قدرة على فعل شی, . فان قلت : إذالم تكن لتنا قدرة على إبجاد 
شىء ۰ فكيف ينسب لنا العمل ویصح تکلیفنا به وتخاطب به ؟ قال الله تعالى : 
( وقل اعملوا فسيرى الله عمادكم ورسوله ) . أجاب سيدى أحد الددير فى 
شرح الخريدة عن ذلك قائلا : نسية العمل إلينا وتکلیفنا به ومخاطيتنا 
يتحصلله وفعله ‏ ماهو من حت کونه کسباً آوا كتساباً(١)‏ » لامنحيث إنه 
(جاد واختراع اه . 

و توضیح ذلك أن قدرته سبحانه وتعالی توجد الاشیاء على طبق الارادة 
وهو آلسمی بالاجاد والاختراع » وهو متعاق القدرة القدعة » و أما قدر تنا 
فلا تتعلق إلا بالأفعال الثىلنا فيا ميل وقصد من غير إيحاد واختراع » خلاف 
قدرة مولانا م تقدم » و تعلق قدر نا [ما تعاق كسب إن کان‌طاعه قال تعالى : 
( 4ا ما کسبت ) أى من الطاعات ‏ أوا کتساب إن كان معصية » قالتعالی : 
(وعلیبا م۱۱ كتسبت ) أى من العاصی والله عل. 


)۱( قال تعالل (لها 5 وعلها مأ ۱ اكنسوت). 


ها لد 

لإسميع ومبصر) أى أن الله سبحانه و تعالی له سمع واحد وبصر واحد » 
ويتعلق کل‌منبما بالذات والصفات‌الوجودية القائمة بذاته تعالى تعلقاً تنجيزياً 
قدماً ‏ ويذاتنا وصفاتنا تعلقا صلوحیا قدعاً قبل وجودنا . وتنجیزیا حادثً 
عند وجودنا . فلو لم يكن متصفاً بالسمع والبصر لاتصف يضدهماء أعنى 
الصمر والععى » وذلك مستحيل لاقامة البرهان على ثبوت ذلك له فيستحيل 
عليه الصمم والعمى » و يدبت له السمع والبصر . 

لمتكم بكلام أزلى منزه عن الصوت والحرف) أى أن کلام الله كلام 
نفسی‌منزه عن الحرف والصوت . وهوقائم بذاته متصف به ‏ لانه لولم یکن 
متكاماً لكان أبك » والبك نقص » والنقص مستحيل عليه تمالى » قبت له 
الكلام » واستحال عليه الک . ويستحيل عليه ضد الصفات المعنوية » وهو 


ضد صفات المعالى بنفسه فتنه . 


خامة 


بحب عل المكلف أ يعتقد أنه يجوز فى حقه تعالى فعلالمکنات 
وتركبا ٠‏ كأن لعتهد أن السعادة والشقاوة عدمبما فىالاشخاص ووجودهما 
جائز » ولا بنتقل صاحبالسعادة للشقاوة والعكس . لانما أزلءتان مقدرتان 
فى الازل لا تغیران ولا یتبدللان » وةولى فما تقدم السعادة : أى الوت على 
حسن الخاتمة ؛ أى ولو کان صاحببا كافراً . وااشق من مات على الکفر أى 
ولو کان تلا و رب على السعادة الخلود فى الجنة واطور والقصور. 
وما يجب على الکلف أن يعتقده أن رؤية الله جائزة . قال تعالى : ( وجوه 
بومثذ ناضرة إلى رما ناظرة ) ويراه المؤمنون ف الجنة منزها عن القابلة 
والجهة والمكان کا يعلمونه فى الدنیا ليس فى جهة غير منحصر أيضاً . وقولى. 
يراه المؤمنون آخرج المنافقين والكافرين فلا يرونه لقوله تعالى : (کلا [نهم 


عن رهم يومئذ حجوبون ) وقیل المنافق يراه عم حجب ؛ والكافر لا يراه 
باتفاق كا یو انات الغير العقلاء ٠‏ و املانکن(۱)و الامم السابقة وااصبان وال.له 
والجانين الذين أد ركيم البلوغ على الجنون وماتوا مجنو نين » وکذلك أهل 
الفترة لان انهم يح کا ي عبد السلام على الجوهرة : كالمؤمنين أى 
برو نه مثلهم : 
تنبيه : لایجب عليه سبحانه وتعالی فعل الصلاح بالعباد » وقول المعتزلة 
فعل الصلاح بالعباد واجب على الله زور وباطل » لانه لو وجب عليه فعل 
الصلاح لا خلق الکافر الفقير العذب فى الدنيا بالفقر وف الاخرة بالمذاب 
الم » ولو وجب عليه فعل الا صلح ل يبق لتفضيل خاقه على بعضبم حل 
وهو باطل بالشاهدة . قال تعالى : ر وربك تخلق مايشاء وختار ) وقال تعالى : 
( مختص برحمته من یشاء ) قال سدى أحمد الدردير فى خر بدته : 
ومن يقل فعل الصلاح وجبا عل الارله قد أساء الاأدبا 
وقال العارف اللقانى فى الجوهرة : 
وقوطم إن الصلاح واجب عليه زور ما عليه واجب 
1 يروا إيلامه الاطفالا وشبها فاذر احسالا 
قلت : والراد بالواجب فى کلامهما لزوم الام الاصلح بحيث لایتمکن 
من تركه . لامارثاب على فعله ویستحق تارکه الذم والعقاب لان هذا فى حق 
الحوادث . والفرق‌بین الصلاح والاصلح ١ن‏ تقول : لبس عمرو الثوب هذا 
صلاح : والأصلح لبس فرجية» والله أعم ' 
ولمافرغ من الكلام على ما يتعلق بالحضرة الالهية شرع فى الكلام 
على ما بحب للحضرة النبوية الشاملة ( من آدم(۳) إلى الرأس العلية فقال : 
)۱( قوله : والملائكة . م.تدأ خبره قوله كالمو منين اه 
(۲) قوله الشاملة أى الضرة 
(۳) قوله من آدم أى من وجود آدم وقوله إلى الرأس العلية أى سيدنا 
مد صلى أله عليه وسل اه مؤلف 


سم ۶:۲ عد 

¥ و ما الذی ‏ يحب للأنبياء علهم الصلاة والسلام 6 فهو (العصمة) 
و ال مانة أى يحب على المکلف أن يعتقد آم متصفون بالامانة الحفظ 
الله ظواهرم وبواطنهم فى حال الصغر والکیر ( فلا تقع منهم عقالفة 
لله فى آمره وميه ) بأن بقع منهم أ حرم أو مكروه أو خلاف الأولى 
لانه لو جاز عليهم أن مخالفو!(۱) الله فى فعل حرم أو مکروره لجاز أن 
یکون ذلك الى عنه مأمورا به لانه اسنا باتباعهم » وهو لا یس 
محرم ولا مکروه, فلا تکون أفع الهم محرمة » ولا مکر وهة ٠‏ قتجب لم 
الامانة > ويستحيل عليهم الخنانة > وما وقه إبعضهم كقصة سیدنا مرسی 
مع الخضر(؟) حين خرق السفينة فانه مأمور به باطنا . ون كان حراما 
ظاهرا لآن الله سبحانه وتعالى آمره مخرقها لانه لو لم خرقها لا خذها الملك 
الذى کار يأخذ کل سفينة سليمة غصبا منهم » قال تعالی : ( أما السفينة 
فکانت اسا كين يعملون ف البحر فأردت أن أعيبها وکان وراءثم ملك 
يأخذ كل سفينة غصبا ) وكسيدنا آدم حين أ كل من الشجرة المنبى عنه(۳) 
ظاهرا بقوله تعالى : ( وقلنا يا آدم اسكن أنت وزوجك الجنة وكلا منها 
رغدا حيث شتا ولا قربا هذه الشجرة فتسكونا من الظالین ) فانه مأمور 
به باطنا لا ظهار النور العظم سيدنا عمد صلى الله عليه وس » وجميع الا نیا 
والمرسلين والاق أجممين . 

(1) قوله : خالفوا الذى فى الاصل « خونوا» اه 

(۲) وق قول: إن شريعة الخضرغيرشر بعة موسی عاهما ااسلام اه 
قالالعارف الصاوى ف حاشيته عل الجلالين: واجمبورع لأنهحى إلى بوم ااممامه 
لشربه من ماء الحيأة دهم به خواص الا ولیاء وبا خذون وقداجتمع 
برسول أله صل الله عليه وسلم وأخذ عنه فبو سحا اه تصرف عبد العزيز. 

(0) قوله الهی عنه ؛ أى اڈ کل ۱ 


ت ۰۳ 2 

علينا أن نعتقذ أنهم صادقون فما جاءوا به من عند الله » لانه لو جاز عليبم 
اللكذب ارم الكذب فى خبره تعالى الحكى وازوم الكذب على الله محال , 
لان كل عام يصح أن خبر على وفق عله ٤‏ وکل ما صح أن تصف به 
جل وعلا وجب له ۰ فيكون اتصافه [ذا بالخير على وفق علمه الذى هو 
معنى الصدق واجبا » فضده إذاً وهوالكذب مستحيل » لآنه تعالى .ا صدقهم 
بالعجز ة وقت قول القوم للرسول : ما دليلك على رسالتك ؟ فيهول مثا 
انشقاق القمر ف ما انشق القمرفکا ن اله تعالى يقول: صدق عبدی؛ لانه 
لولم يصدقه في قوله لما شق له القمر ومن معجزانه صلى الله عليه وسل 
ونبع الماء من بين آصابعه . وظهور الب ركة فى الاطعمة والاشربة . 

لو أما الذى لإ بحب الرس علیپم الصلاة والسلام ) فهو لإ تبليغماأمروا 
بلمأمغه للخاق ) من الاحكام 5 أى بحب على کل مكلف أن لعتقدان آن‌اار سل 
عليبم الصلاة والسلام بلغوا جميع ما آمرم الله بتبليغه وم یکتموا منه شيا 
لانه لو جاز عليبم الکتان لکت ریسم الاعظم صلل الله عله وسل فو له 
تعالى : ( وخ ماق نفسك ما الله عبديه ) ی وهو إعلام الله له با نه 


ساز و جه امرأة ژ ند الذى ود تدناه 3 آی اعخذه انا له اه 


خامة 


بحب الامان بسائر الرسل إجمالا عى أن يعتةد أن الله أرسل لاخاق 
قصللا وم مسه وعشرون : أدم ونوح وإدريس وهود وصاح والیسع 


ع8 - 


وذو الكفل والياس ويونس وذو النون : أى صاحب الهوت . وإسمعيل 
وسحق ويعقوب ووسف ولوط وا راهم وزكريا ونحى وعسی وداود 
وسلمان وشعیب وموسی وهارون وسیدنا تمد صلی الله عليهم وسل » فن 
آزکر واحدا منم بعد معرفته فقدکفر , والدار فى معرفتهم على التصدیق. 
برسالهم إذا سئل عن أحدمم هل هو رسول أولا › ففظ عددم لیس 
واجبا . وحيث وجب الاعان برسل الله بحب الاعان ا جاموا به » ومن 
جملة ما جاموا به الكتب السماوية ۰ أى المنزلة من السماء على لسان االك » 
والمراد بالكتب ما يشمل الصحف .ء وهى مائة وأربعة : صحف سيدا 
شيث ستون وحف سيدنا إبراهم ثلاثون » وحف سيدنا موسی قبل 
التوراة عشرء والكتبالاربعة : التوراة لوسی» واازبور لداود » والانجيل. 
لعيمى » والفرقان لسيد نا دصل التهعليه وسلو على جميع الانبياء و اارسلین . 
وما جاءوا به أيضا ا ملائ فیجب‌الاعان بهم » وه عباد مكرمون لايعصون 
الله ما أمرمم . والواجب معرفته منبم تفصيلا الرؤساء الأربع : جبريل 
وميكائيل وإسرافيل وعزرائيل » ورضوان‌خازن الجنة» ومالك خازن‌التار 
ورقيب وعتيد ومنکر ونکیر . 
وأما مايحب الابمان بهم إجمالا غز نة انار وحلة العرشوالحفظة الموكاون 
حفظ الشخص الصغير والکییر . قال كعب الاحبار : ولا ر الله تعالی 
وکل بک حفظة يذبون عنک فى مطعمک ومشربک لتخطفتك الجنة . ومعنى 
يذبون يدفعون عنم مایوذیم وقد ورد أً مم عشرة باللدل وعثمرة بالنهار. 
ورقيب وعتيد هما الكاتبان , ومحلبما كا فى الحديث «ؤخر أضراس العبد 
اللهين واليسار ء وقلمهما لسانه » ومدادهما ريقه » وجعل الله کب الحسنات 
أميرا على كا تب السيئات » فان فعل حستة كتبت حالا . وإن فعل‌سینه يقول. 
كاتب السيئات لكاتب الحسنات :أ كتب ؟ فيقولله : اصبرلعله ير جع ۴ا 


مت 6 6 — 


فعله ويندم عليه , فان‌تاب کتبت حسنة » وإن لميقب بعد ست ساعات قالله 
كاتب الحسنات :۱ کتب »ء أراحنا الله منه . 
والدلیل على ذلك م فى الجامع الصغير ما رواه الطبرای والبييق عن 

آمامة باسناد فيح عنه عليه الصلاة والسلام أنه قال «صاحب الهين أمير على 
صاحب الشمال» فاذا عمل العبد حسنة کتما بمشر أمثالها, وإذا عمل سيئة 
فأراد صاحب اشمال أن یکتها قال له صاحب امین : أمسك فیمسك ست 
ساعات » فا ناستغفر الله منها لم يكتب عليه شيئًاء ون لم يستغفرالله کتبت 
عليه سيثة واحدة» اه . قلت والمراديصاحب المينا ل كالموكل بكتابة مايكون 
من أحوال الدين : من صلاة وصوم وتسيبح ونحو ذلك » والمراد إصاحب 
الشهمال الملك الموكل بكتابة ما يكون من الشهوات الضادة لاحوال الدين 
كالغيبة والقيمة وشر بار والراد بالعبد المكلف , والمرادبأمسك : أىعن 
الكتاية . وقوله ست ساعات ء [ماکانت ستا لاجل مناسبة الجوارح الى 
تصدر منها الافعال » وهي ست : العين واللسان والاذن واليد والرجل 
والفرج . وقولنا الافعال آعم من أن تکون خيرا أو شرا . وقوله لميكتب : 
أى ملك السيئات . وقوله : کتبت عليه سيئة واحده ‏ هذه الكتابة لاتدرك 
إلا بعين البصيرة لا البصر . 

فائدة : تعرض حائف الاعمال على رسولالله صل الته وسل فان رأىخيرا 
حمد الله وشكر صاحما , ون رأى غير ذلكاستغفر لصاحبها » واه أعلم . 

فرع(۱) : ما جب الاعتناء به معرفة أولاده الطاهرين صل الله عليه وسل 

(۱) قوله فرع ال قال العلامة الفضالى فى كتابه كفاية العوام قال العلماء 

وينبغى أن يعرف کل شخص عدة أولاده صل الله عليه وسلم وترتييهم فى 
فى الولادة لانه ينبغى للشخص أن يعرف ساداته وهم سادات الامة كن 
لم يصرحوا فما رأيته بوجوب ذلك أو ندبه لكن قياس نظائره الوجوب 
وهم سبعة وأولهم القاسم ثم زينب ثم رقبة ثمفاطمة ثم آم كلئوم ثم عبد الله 
وهوالملقب بالطيب و الطاهر و كلم م نالسيدةخديحة.وايراهم وأمهمارية اه . 


۳ 5 5 

لينال بركتهم ویستمد من محر فضلبم الفاض علییم من آبیم سید الخلوقين 
ونظم سدی آحد السجاعى أسماءهم ف ثلاثة أ مات بقوله 

آولاد طه قاسم فزینب رقية ذات الال الباسمه 

فام كلثوم ففاطمه : فد الله إبراهيم وهو الاه 

۳ أمبم خديحة إلا إبراهم فأمه مار حكن عله 

((وغیرها) أى الاحكام لا كاليوم الآخر» أى فیجب الايمان به قال 

تعالی ( آمنوابانّه والیومالاخر)وهو بوم القيامة, و مى بذل كلانه آخرالا وقات 
الحدودة » ولاانه آخرأيامالدنيا فلاليل بعده لان مابعده إما نور حض . وهذا 
ختص بالومن . آوظلام حض » وهو مختص بن طفی » وسمی يوم القيامة 
لقيام الاق فيه من قبورم » وقيامهم بين دى خالقهم » وقیام الحجة هم 
أو عليبمم فى حاشية الاجهورى على الجلالين » ويوم الجزاء » ويوم القهر 
و یوم الحاقة » وأوله من النفخة الثانية إلى أن يدخل أهل الجنة الجنة وأهل 
النار النار . 


مه ۳ 


خامة 

یذ کر المصنف المستحيلات فىحق الرسل‌علمم الصلاة والسلام . وحن 
نذکر هاتمما للفائدة فنقول : ضدالعصمة الى معی‌الامانة الذرانة » وااصدق‌الذی 
یذ كره وقد ذکرته فالتفبيهالسابق » وضده‌الکذب ۰ وضد التبلیغ اکان . 
ول یذ کر الجائز فىحقهم أيضاء وغ نذ کره أيضاء فنقول : ال جائ فى 
حقهم کل شىء من الاعراض البشرية كالمرض واجماع ونحوه إلا ما کان 
نقصا فى حقهم کالکذب والعیوب اللفرة كالبرص والجذام ونحو ذلك » 
والامور الخلة بالمروءة کال كل فى الطريق والحرف الدنيئة كالحجامة 
(وما فيه) أى اليوم الاخر أى وجب الايمان بما فى اليوم الآخر لمن 
الحساب ) قال تعالى :) إن الله سریع الحساب) وهو أذة العد » واصطلاحا 


ل 
حساب الله عيده بنقسه بأن یکلمېم ,کلام قديم منزه عنالحرف والصوت 
بان يزيل عنهم الحجاب حتى یسمعوه ؛ وقد ,کون من الملائكة فقط › افش 
الله ونیم » وأخف الاب حساب الله تعالى فقط حتى لا يعلم بذلك عخلوق 
يقول الله لعبده فى هذه الحالة : هذه سیثانك قد غفرتها لك ۰ وهذه حستاتلث 
قدضاعفتها لك . وأول من حاسب الأامة امحمدي ةكراءة له صل الله عليه وسلم 
وتسهیلا لامته فانها وإنكانت آخرم خلقا أو هم حسابا ‏ والواسطة ذلك 
النى صلى الله عليه ولم » وما لطف قول صاحب البردة 

بشرى لنا معشر الاسلام إن لنا ركنا من الاسلام غير منهدم 
فرع : لا حاسب السبعون ألفا الذين يدخلون الجنة لورود استثنائهم 
و كذلك من تبعهم » ولاالانبیاء والملائكة لان کل من لايأخذ كتب أعماله 
لاحاسب , وهی ما كتبت على العبد فى الدنيا » والذی يدفعها ل اما الريج 
فقد ورد أن الريم تطيرها من خزانة تحت العرش فلا تخطی* صحيفة عنق 
صاحها ۰ وأن کل أن بدعى فيعطى کتابه اه 
واعتقاد أخذ الصحف واجب . قال الّه تعالى : (فآما من أونى کنابه 
بیمینه فقول هام اقرءوا کتایه) أى وهذا هو السعيد» وقال تعالى أيضا : 
(وأما م نأو ىكتابه بشماله فيقول یالیتی لآوت کتاییه) أى وهذا هوالشق . 
وأول من يعطى كتابه بيمينه سيدنا ر رضى الله عنه » وأول من يأخذ كتابه 
بشماله سود بنعبدالاسد . وقوله ( والمقاب) أى واجبالايمان به قال 
تعالى : ( إن الله شديد العقاب ) بأن يعتقد أن الله يعذب بعض العصاة 
الذين لا يغفر لهم ٠‏ وهو ما داحم فى القبر والسارفى الاخرة ‏ وهذا مختص 
بالكافر » أو منقطع كتعذيب من آراد الله عذابه من العصاة . 
تایه : من عذاب القفير ضغطته » وهی‌التفاء حافتيه » و منه ماأخر 55 
ابن أن شية وابن ماجه عن أ سعد الخدرى قال : معت رسول الله صلل 
الله عليه وسل یقول « بساط الله على الكافر قسعة وتسعينتنينا تنبشه وتلدغه 


Es‏ ۸ نت 
: اا ا ا 
اه . عبد السلام . 
وقد روی الامام أحمد والبخاری ومسل وأبو داود والنسای عن آنس 
أنه عليه الصلاة والسلام قال « إن العبد [ذا وضع فى قبره وولى عنه تایه 
حتى إنه ليسمع قرع نعام أتاه ملكان فيقعدانه فيةولان له : ماكنت تقول 
فى هذا الرجل عمد صل الله عله وسل ؟ فأما المؤمن فيقول : أشهد أنهعبدالله 
ورسوله , فيقال : انظر إلى مقعدك من النار قد أبدلك أبله به مقعداً من الجنة 
فيراهما جميعا ویفسح له فى قبره سبعون ذراعا , وعلا عليه خضراً إلى يوم 
سعثون » وأما الكافر والنانق فيقالله : ما كنت تقول فىهذا الرجل؟ فقول: 
لاأدرىكنت أقولءايةول الناس» فیقالله: لادريت ولاتليت » “م يضرب 
بمطراق من حديد ضربة بين أذنيه فیصیح صيحة يسمعبا من يليه غير الثقلين 
ويضيق عليه حتى تختلف آضلاعه» اه . قلت قوله لادريت : أى ۸ تدر ول 
تعل الح . وقوله تليت أى تليت کلام الله وعلمت أنه قال : ( مد رسول الله 
والذين معه أشداء على الكفار ) وقال تعالى : ( ماکان عمد أبا أحد من 
رجالک ولكن رسول الله ) . 


اة 


سوال الملكين فى القبر منکره فاسق لا كافر کا قالشيخنا العقباوی . 
والسؤال خاص ببذه الآمة وقولى: اللکین, أعنى منكراً ونكيراً 
تیان للميت بعد الدفن وانصراف الناس عنه وصورة سژّامما : من ربك , 
وما دينك » وما تقول فى اارجل الذى بعث فيكم ؟ فان كان مؤمناً أجاب 
بقوله : رنى الله » والاسلام دينى » والرجل المبءوث فينا مد صل الله عليه 
وس . وان کان کافر أجاب بقوله : لا أدرى فقو لان له ماتقدم فى الحديك 


ویفعل به ماس » ویسالان کل آحد بلسانه » والسوال لكل شخص 
ولو مزقت آضلاعه(۱) أو حرق وذری فى المواء إذ لا ,يعد أن 
مخلق الله الحا فمن ذ كر إلا من ورد الحديث بعدم سرام لازم سورة 
تبارك كل ليلة . 

روى الطبر ای فى الاوسط والضاء عن أنس رضی الله عنه عن النى 
صلىالله عليه وسل أنه قال «سورة من القر آن ماهی إلاثلا ون آية حاصمت 
عن صاحها حنی أدخلته الجنة وهی تبارك » اه . وتفسير ذلك أن قوله : 
خاصمت . أى حاجت عنه ودافعت » والضمير فى أدخلته يعود على قارثها 
اللازم ما کل للة اه . 

وروی ابن مردويه عن ابن مسعود عنه عليه الصلاة والسلام أنه قال 
« سورة تبارك هی الانعة من عذاب البرء قال المناوى أى الكافة عن قارتها 
إذا مات ووضع فى قبره فلایعذب فيه » وهذا ظاهر فىعدم السؤال أصلا. 
وبه صرح بعضهم ‏ وقیل لایسئل : أى بشدة فلاینافی أنه يسئل بلطف, 
وکذيك من ثرا سورة الاخلاص فى مرضه لام ومن مات لل اة 
أويومباء وموته فلك الليلة أويومها دلیل عل‌سعادته » وحكة السوال إظهار 
ما کتمه العباد فى الدنيا من إبمان وکفر أو طاعة أو عصيان فان كان مؤمناً 
باهى الله به ملاشکته » وان كانكافراً فضحه عندم , ولايسأل الاطفال 
ويسأل الجن . 

ل والصراط € وهوثابت بالكتاب فيج ب الاعان به » قالالله عز وجل 


(۱) قوله أضلاعه . الذى فى الاصل أعضاؤه 
۱ ۽ العقيدة ) 


— ه ۵ سب 


ق‌سورة يس (فاستبقوا ااصراط فأنى يبصرون) وهوفاللخة الطريق » وشرعا 
جسر دود على ان جهنم بين او قف والجلة » والرور عليه مختلف فيضيق 
ویتسم بحسب الاعمال ف نهم سالم بعمله ناج من الوقوع فى نار جهنم يمر 
كاليرق الخاطف وهو رز م میب يحوز كالريح العاصف » من يجوز 
كالطير ۰ عم من بحو زكالجواد السابق . ثم من يجو زكالماشين , ثم من يجوز 
حبوا. ونور كل لا يتعدى إلى غيره . 

والسكمة فى الصراط ظهور النجاة من النار » وأن تصير الجنة للمؤمنين 
أسرلقلوبهم بعد المرورء وهوموجود على المعتمد . طوله ثلائة آ لاف سنة : 
فا و وال فرط ع وا اكرات يوي و ارام وس 
فى وسطه يسألان الناس عن عيرم فا أفنوه » وعن شبابهم فما آبلوه » وعن 
علءهم فما عملواه . فتنبه ولا تغفل وادع لى بالمغفرة . 

(والميزان) اء أن حکته امتحان العباد بالاعان بالغيب كالحساب 
والعقاب والصراط والجنة ف الدنياء وجعل ذلك علامة لكل سعيد وش . 
وهو قل الصراط ‏ وهو يزان الدنيا له کفتان ولسان توضع فيه حاف 
العا ل » وهو ميزان واحد جمیع | الام م » ولميع الاعمال > وا مع فى قوله 
تعالى : ( ونضع الموازين اقسط ) تس » ووزن أعمال الخلوقات فيه بناء 
على أن الحسنات متميزة بکتاب والسیثات بآخر ‏ ومن لاحاسب لا توزن 
أعماله كالملا. والانداء والسبعين ألفاً ومن‌تبعهم . فن قلت موازینه فهو 
المغلح الناجی » ومن خفت موازينه فهو الاسر المالك والله عل 

لا وال نة هى لغة البستان , والمراد بها دار الثواب ؛ يعنى أنالايمان بها 
واجب . قال تعالى : ( إن الذين آمتوا وعملوا الصالحات هم جنات تجرى. 
من تحتها الأنهار ) ومذهب جمهور المسلمين على أنها مخلوقة اليوم بدليل قصة 
آدم وحواء عليهما السلام » وال كثرون على أن الجنة فوق السموات السبع 


هوم - 


وت العرش لقوله تعالى : ( عند سدرة المنتهى عندها جنة المأوى ) وقوله 
صلل الله عليه وسل « سقف الجنة عرش الرحن » وأماالنار الآتى ذ کرها 
فتحت الأارضين السبع . قال آلشیخ سعد الدين ااتفتازانى : والحق تو يض 
ذلك إلى عل العلم الخبير اه . من كلام بيجم الدين فى بدیع المعاف فى شرح 
عقيدة الشيباى مع حذف ولغمير 

وأبواب النة الكبار تمانية : باب الشهادتين » وباب الصلاة ؛ وباب 
الزكاة » وباب الحج » وباب الام بالعروف» والنهى عن المنكر » وباب 
الصلة »وباب الجهاد ق سيبل الله . 

فرع : بناء الجنة لبنة منفضة ولبنة من ذهب وحصاوؤها ال او والافوت 
وترایها الزعفران . من يدخلبا لا.عوت ولایفتقر » ولاتيلثيابه » ولایفی 
شباءه » لافس فا و لاحر ولارد . 

وأخرج البق عن عبدالته بن أني أوفى قال «قال رجل : بارسول‌انه إن 
النوم ما يقرالله به أعيننا ف الدنيا قبل فى الجنة مر نوم ؟ قال : إن النوم 
شريك الموت وليس ف الجنة موت اه 

ولباس أهابا الخربر »قال تعالى ( و لباسپم فيا حربر) و حليتهم الذهب 
والفضة والاؤ لۇ , قال تعالى (صلون فيها منأساور من ذهب ولولوا) وأوانيها 
الفضة › قال تعالى (وبطاف علیهم اة من‌فضه) و دافا من‌ذهب ء قال تعالى 
(يطاف لیم بصحاف مر ذهب ) وهی سبع جنات متجاورة أفضلها 
وأعلاها درجة الفردوس وفوقبا عرش الرحمن ومنها تفجر أنهار الجنة ثم 
يليها جنة المأوى » وجنة الخلد . وجنة النعي » وجنة عدن » ودارااسلام» 
ودار الجلال وفى کل قصر منب فرع من شجرة طول » وأصلبا فى يبت النى 
صل الله عليه وسلم تطرح ماتشتهيه الا نفس . فاذا آراد الانسان ال کل قال: 
سبحانك اللبم فتوضع بين يديه مائدة طوفا ميل وعرضها ميل فبا جمیع 
مايشتهى › فاذا فرغ قال : المد لله رب العالمين فترفع . 


عد ۷۲و 
۳ 
أهل الجنة ,دخلونبا على صورة أبيهم آدم وطوله ستون ذراعا ویکونون 
جردا بضے الجم : أى لاشعر على ۳5 e‏ لضم الكاف وسكون الداء 
المبملة : أى على آجفانيم سواد خلق » لايفنى شباءهم » وسنهم واحد دائماً, 
أعنى ثلاثا وثلاثين سنة . وأول من يدق بابها نبينا مد صلى الله عليه وسل 
“م تدخل أمته بعده فأول زمرة تدخاما : أى طائفة وجوههمكصورة القمر 
‌الضیاء ابلة تمامه . والزمرة الثانية الى تدخل عقبهم وجوهبم مث ل الكو كب 
الدری أى المضىء فى السماء . وأول شىء با كله أهل الجنة إذا دخلوها زيادة 
كد الحوت » وهىالقطعة النفردة عن الكبد المتعلقة به » وهی آطه وألذه» 
وأبرد شىء فى ا حوت » وآطفى* لهم حرارة الموقف والله أعلم . 
ر حار حرق مضیء. > وهی دار العقاب » وهی 
موجودة كال جنة فيجب الاعان با قال تعالى : ( واتقوا الثار الى أعدت 
للكافرين ) وطباقبا سبع » وكل طبقة مختصة بأجسام وقد نظم ذلك شيخ 
مشاخنا الامیر بقوله : 
جهنم للعاصى لظی لیهودها وحطمة دار التصاری آرل اصم 
سعير عذاب الصائین ودارثم مجوس فا سقر جحم لذى 
وهاوية دار ۰ اللفاق وقتها وأسأل رب العرش متا ۳ 
فنعوذ بالته منپا ونسأل الله البعد عن أسباءها الموصلة لها » کالغبة » وهی 
ذكر الانسان(۱) بما فيه ما يكرهه سواءكان بالكلام أوالاشارة » وهی محرمة 
(۱) قولهالانسان» الراد به المؤمن غيرالمتجاهر بمحاصيه ‏ وأماالمتجاهر 
فلا » لقوله عليه الصلاء والسلام د لاغبة فى فاسق » فالکافر من بأ بأولى. 
واعل أن الغيية ا تکون باللسان تكون بالجوارح کتصنم العرج لاغاظة 
الاعرج , واللشم للالئغ وهكذا ونما قال الشیخ : با فيه , لانه لو ذکره 
ما لیس فيه یکون مهتاناً لاغيبة وهو آشد من الكذب . والله أعل . 


د 0۳ ۳ 
إجماعا قال تعالى : ( أيحب أحدم أن يأ كل لم أخيه میت فکرهتموه) و6 
ڪرم الغسة عل المغتاب حرم استاعها . والعيمة نقل كلام الناس حضوم إلى 
بءعض على جهه الاؤساد أى على جهه رب علا الافساد > وقد أنفق داب 
المذاهب على نها كبيرة لقوله عليه الصلاة والسلام « لا بدخل الجنة 
مام » والحسد وهو مى زوال نعمة الغير امحسود . قال تعالى : ( ومن شر 
حاسد إذا حسد ) . ذه كلها أسباب موصلة إلى النار » وشاع فى زماننا 
فعلبا على ألسنة العالم والجاهل » وطلبة العلل ؛ وة اغتياهم فى إخوانهم 
الصالحين ومشايخهم . 
خاة 

من دخل النار من عصاة الموحدين لایستمر فيها بل خرج منبا ویدخل 
الجنة لقوله تعالى ( فن يعمل مثقال ذرة خيراً بره) والمؤمن العاصی قد 
عمل خيراً لان إيمانه من أعظٍ اخيرات فلا بد آن بری وابه » وهو بعد 
الخلاص من العذاب . قال لعصصم : وت العصاه من‌الامة احمد 4 ف الثار 
موتة حقيقية كر عا ان قال القرطى حى لايحسوا ألم العذاب . فان قلت 
<ممت كان! لال كذلك فأى فائدة فى دخو ل النار لعدم [حساسهم بالعذاب . 
قلت : أجاب بعضهم قائلا ۰ يجوز أن يدخلهم النا رتأد يبا لمم وإن لم يذوقوا 
فيبا العذاب ويكون صر ف یم الجنةعنهم مدة کونهم فيهأ عقوبة وو نع 

ل( والعرش ) قىل هواول ا مخلوقات لعل لنوراحمدی 6 وهوجسم‌نوراف 
حففته ۲ وفول : جح ۰ دخل فيه ااسموات والكرسى 4y‏ ګت و اعه 6 
وهو سقف الجنة السموات والارض نحته كلقة مرماة فى فلاة منالارض ». 
والحاملونله فى الدنا أربعة أملاك .وف الآخرة تمانية . قال تعالى ( وحمل 


كق 
عرش ربك فوقبم يومئذ عانية ) . وال ول نص عليه العقباوى » و[ما كان 
الحاملون له يوم القيامة مانية لعظر تج الله على خلقه . 

لإوالكرسى) جسم عظم نورانى ملتصق بالعرش ٠»‏ وهو قبة عظيمة 
يجب الايمان به والامساك عن تعنين حقيقته » وهوغيرااءرش خلافا لسیدی 
حسن البصرى . 

لإ والكتب) أى عايجب الايمان به الكتب السماوية المنزلة على الرسل 
وقد تقدم یالب . 

(والرسل » أى و یجب الا بان بالرسل أى والا نیا کذلك » فتعتقد أن 
لله أنبياء ورسلا لايع عددم إلاهو. فنؤمن بهم جميعاً » ومن أمن بالبعض فقط 
فقد کفر كالتصارى فانبم صدقوا برسالة سيدنا عسی » ول يصدةوا برسالة 
الرئيس الاعظم > وقد اتفق للعز(۱)رحه الله تعالى أن تاه حبرمن النصاری 
فقال : عسى أفضل من تمد للانا وأنتم اتفقنا على رسالته » وأها مد فلم 
نوافقع فى رسالته . فقال العز : هل مقصودك باحير النصارى عسی ألذى 
قال الله حکا 4 عنه : ( ومیشر أ برسول ۳ من بعدی اسمه أحمد ) أو عسی 
غير هذا ؟ فان کان هو المبشر بکسر الشين - فل تؤمنوا به - لا :عم تصدقوه 
فيقوله فى هد صل اه عليه وس . وان کان غيره فلم تمن تحن برساله. فل 
كن فى متفقا عل عل کلاماک ۰ قرت اللديت العضال » واتصر العز ومن 
معه من السلین » ولله الخد على ذلك . 

( وماوقع شم مع أعبم ) € کاظهار المعجزات عند عدم تصديق أعبم له م 
فما قالوا . 

فرع : ما يحب اعتقاده وجود حوض نبينا ص اه عليه وسل » وقد دل 


(۱) أى ابن عبد السلام سلطان العلماء . 


عل وجوده الكتاب » قال تعالى ( إنا اعطناك الكوثر ( عل أحد التفاسير » 
والسنة فن الصحيحين « حوضی مسيرة شهر وزوایاه سواء» ماؤه ایض من 
اللبن ورعه أطبب من السك وكيزانه أ كثر من نجوم السماء » من شرب 
مته لابظماً أبداء اه . 
وأما شراب أهل الجنة فيا فعلى سبیل التلذذ . و یقف علآرکانه أربعة 
فعل الر كن الأول أبو بكر » وعلى الثانى عمر » وعلل الثالث عثهان » وعلىالرابح 
على رضى الله عنم وعن بقية الصحابة أجمعين . 
واعل أن من کره حدم فالدنيا لم يسقه الآخر . قال ن الدين: وقدنقل 
القرطى أن من یطرد عن الحوض من خالف جماعة المسلبين وفارق سيلم 
كالخوارجوالروافض و العتزلة وکذا الظلبةالمسرفون ف الجورو الظل والعلنون 
بالكبائر والستخفون بالعاصی وجماعةأهل البدع , ثمقال : وقد يقال إن من 
أنفذ الله عليه وعده من أهل الکاثر وإن ورد الحوض وشرب منه 
فاذا دخل النار بمشيئة الله تعالى لابعذب بعطش . 
( وجب الايمان بالحور العين) قال الله تعالى : ( وحور عي نكا مثال 
اللؤاؤالمكنون) الخور: جم عحوراء منالحور بالفتسوهوشدة سواد العين مع 
شدة بياضها » وعين : بالكسرجمع عيناء » وهی الواسعةالعين » وهننساء الجنة 
ووصفین بالعين لاقساع‌آعینین کاعاست . وأدنى مايكون للرجل ف الجنة مهن 
سبعون زوجة وعانون ألف خادم . فقد أخرج أحمد والترمذى أن رسول 
لته صلی الله عليه وسلم قال ١‏ إن آدتی أهل الجنة منزلة الذى له تمانون آلف 
خادم » وائنان وسبعون زوجه وينصب له قبة من أوَأوْ وياقوت وزبرجد 
کا بين الجاسة و صنعاء > اه عطه ع ى الجلالين . 
ومن مپرهن, کنس المساجد . فقد أخرج أنس أن النى صلى الله عليه 
وسل قال « كذس المساجد مر الور العين » . 


اق - 
خاممة 
اخرج البزار والطبرانی فى الصغير وأبو الشيخ فى العظمة عن 
أنى عبد الخدرى قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسل د أهل الجنة إذا 
جامعوا نساءتم عدن أبكاراً , اه ولا تعب فى الجنة ل نكنساء الدنيا من حيث 
ها بكر فاذا مسبا لا تجد ألما منه(۱) کین » ولا دم خرج منها مثلين فانین 
مبزهات عن ذلك , و خلقین الله من الزعفران جل الخلاق العلم . 
“م اختلف هل يوجد فى الجنة توالد وتناسل ؟ فقال بعضبم : بو جوده 
وله عليه ااصلاة والسلام ۰ إذا اشتبی الولد فى الجنة كان حمله , ووضعه» 
وسنه فى ساعة » اه . رواه الترمذی وحسنه وأبو الشيخ عن أنى سعید 
لخدو 
(فائدة ) ما من عبد يدخل الجنة إلا ويجلس عند رأسه وعند رجليه 
ثنتان من اور العين یغنسان له بأحسن صوت بقان : تحن الحو ر الحسان 
هدینا لازواج كرام » والله اعل . 
( ویجب الاعات بالولدان ) قال تعالى ( ویطوف عليهم ولدان 
خلدون ) وصورتمم على صورة غلمان الدنيا لا أب لم ولا ام وم خدمة 


أهل الجنة لا مخطر باهم شن فيهم » جاطم 


شديد » ورؤيتهم سارة مفرحة » 
فته وادع لى بالمغفرة . 

( ويجب الابمان بالاولیاء ) أى يجب علینا أن نمتقد أن الله جعل 
بعض عبيده أولياء » قال تال ( ألا إن أو لياء الله لاخوف عليهم ولا م۸ 
حزنون) والاولاء : مح ولىء وهو القاعم بحةوق الله وحةوقعباده مواظا 
على الطاعات تنبا للمعاصى . معرضاً عن اللذات ‏ أفعاله دائرة بين الواجب 


)۱( قوله منه أى المس ‏ وقوله كبن ای كنساء الدنا . 


۵۷ - 
والندوب » ويقصد بأ كله وشربه التقوی على طاعة مو لاء . وسمى ولا لان 
اه تولی آمره فلل یکله لغيره طرفة عين ؛ ولا نه تولی عبادة الله على الدوام‌من 
غير أن يتخللما عصيان . والكرامة ثابتة له غيرمنفية عنه کار يقسم على 
السها. أن عطر فتمطر کا وقع لسیدی عبد الله نی . وليست مقرونة 

بدعوى سوه . 

لإويجب الايمان باسرائه صل الله عليه وسلم > أى أن الله أرسل سيدنا 
جیریل ليلا إلى سيدنا مد صل الله عليه وسلم فأ رکه البرأق وار ةفق 
مک إلى بیت المقدسء قال الله تعالى : ( سبحان الذى أسرى بعبده ليلا من 
المسجد الخرام إلى المسجد الاقصى ) فنکره كافر . 

۱ لإ وبالمعراج آیضا ) وهوصءوده صل الله عليه وس بجسده ليلة الاسراء 
السموات السبع ۲ 

وحاصله أنه آناه جبريل . فشق ص دره الشريف وهو بك 

وغسله ثم اطبقه » ثم آخذ به فعرج به إلى سماء الدنياء فليا آتيا لیب قال 
جبريل لخازن سماء الدنيا : افتح . قال من هذا ؟ قال جيريل . قال هل معك 
أحد ؟ قال نعم معى عمد . قال أو أرسل إليه ؟ قال نم . فليا علواها لقا 
رجلا على بمينه جماعة كثيرون » وعل يساره كذلك » فاذا نظر قبل بمينه 
ضحك » وإذانظر قبل شماله بک » فقال من‌هذا ياجيريل ؟ فأخيرهبأن الرجل 
هو آدم » واجماعة الذين ثم على عینه أهل الجنة » والذين على يساره أهل النار, 
حم صعدا إلى السماء الثانية . فلما آتبا الخازن قال لها مثل ما قال خازن سماء 
الدنيا . فلما علواها فاذا هو بعيسى ابن مرجم » وحی بن زكرياء فسل عليبماء 
فردا عليه السلام ورحبا به ودعوا له خير . ثم صعدا إلى السماء الثالثة ‏ فليا 
أتنا الخازن قال فيا مكل عاقالغازن سماء الدذناء فلا علواها فاذاهو وف 
عليه السلام » فسلم عليه » فرد عليه السلام ورحب به ودعا له خير . “م صعدا 


oN -‏ - 
إلى السماء الرابعة , فلا أتيا الخازن قال لما مثل ما قال الاول » فليا علواها 
فاذا هو بادريسقد رفعه الله مكاناً علدا » فس عليه » فرد عليه السلام رڪب 
به ودعا له خير . عم صعدا إلى السماء الخامسة » فلا أتيا الخازن قال لما مثل 
ما قال الاول . فلما علواها فاذا هو بارون » فسل عليه » فرد عليه السلام» 
حم رحب به ودعا له خير . ثم صعدا إلى السماء السادسة » فلا أتياها قال 
الخازن لما مثل ما قال الأول . فلما علواها فاذا هو عوسی بن عمران عليه 
السلام . فلم عليه , فرد عليه السلام ورحب به ودعا له خير . م صمدا 
إلى السماء السابعة » فلا أتياها قال لما الخازن مثل ما قال الاو فلا علواها 
غاذا النی صل الله عليه وسل » بابراهے الخليل صل الله عليه وسل » ثم عرج 
به إلى حل يسمع فيه صر یف الاقلام »> فقرض الله عليه وعلى أمته کل يوم 
وليلة سین صلاة فامتثل لذلك » فأخذه بده جبریل فی على إبراھے فل 
يقل شیاً ؛ ثم أتى عل‌موسی فقال له : ماصنعت يامد . مافرض ربك عليك 
وعل أمتك ؟ قال له : فرض عل وعلى أمتى كل يوم وليلة سین صلاة . 
فقال له موسی : ارجع إلى ربك فاسأله التخفیف , فرجع إلى ربه فوضع عنه 
شطرها . فرجع إلى مومى وأخيره » فقال : ارجم إلى ربك فاسأله التخفيف, 
فل يزل برجح ہیں موسى وربه فبحط عله سا خمسماً ؛ فرجع إلى موسى 
فار ه؛ فقال : ارجع إلى ربك فاسأله التخفيف » فقال له : قد راجعت رف 
حى استحست منه ولکن أرضى وأسلم . وقال له ربه : هی‌خمس : أى فالعدد 
ولكن هىخمسون : أى فالثواب . وقال له أيضأ : لا ببدل القول لدی ۰ ثم 
انطاق به صلى الله عليه وسل إلى سسدرة المنتهى » فنشیته ألوان لا عل ما هی . 
حم أدخل الجنة فوجد تراما المسك . هكذا يؤخذ من جمع من الاحاديث . 


- ۵۹ کت 
خاممة 
قيل إن مدة ما ذ كر آربع ساعات » ولا غرابة فى ذلك » ومنكر 
الاسراء کافر کا تدم لتكذ سه القرآن 0 ومنكر المعراج فاسق مبتدع فافهم 1 
وادع لى بالمغفرة . 
«وجب الامان بشفاعة سيدنا مد صلى الله عليه وس ) أى یا بحب 
اعتقاده أن النى صل الله عليه وس شافع , أى ويحب اعتقاد أنه مشفع » أى 
مقبول الشفاعة . واعتقاد أنه مقدم على غيره من جميع الا نبياء واارسلین 
والملان والعلباء والصالحين . وله شفاعات أعظمها الشفاعة العظمى فى فصل 
القضاء . وهو طول الوقف . لآن الناس فى ذلك الوقت يذهبون إلى الرسل 
من آدم إلى عسی ويسألونهم الشفاعة ف الانصراف من ذلك الوقف . فلا 
يجيبونهم . فاذا وصلوا إلى الرئيس الاعظلى صلى الله عليه و سل فقول : أنا 
لما أنا لهاء فيسجد تحت العرش » فيقول الله : ارفع رأسك واشفع تشفع » 
فيرفع رأسه و اشفع ٤‏ وهذا هو المقام احمود . وله شفاعات مخاصه به 
غير هذه . قنها الشفاعة موم ف دخو طم اف والشفاعة لن ف قليه مثقال 
ذره ص الا ءان ف حرو جه من النار ¢ و الشفاعه شمن خلد ی الزار ر 
الکنار أن مخفف عنهم العذاب فى أوقات مخصوصة .م فى حق أنى طالب 
على القول عوته على الکفر . 
امه : 6 إشهع ۳1 صلى الله عله و سم 1 یشهح ېره دمن الانباء 
والمرسلين واللانکة والصحابة وغيرثم » بل والمولى جل جلاله پشفع فيمن 
قال : لا إله إلا اله » ولو لم يعمل خيرآ قط . 
خامة 
قوله : سمدنا » أى معشر العقلاء أخذاً من الضمير » والاضافة فيه 


للنشريف . والسيد بفتح السين المبملة وكسر لا مشددة » قيل هو التق › 


ع ها قات 


وقیل هو الفقيه العام » وقسل هو الکرج الب » وکلامه ندل على جواز 
إطلاق السید على غير الله » وهو الصحیح . قال تعالى : ( وسیداً وحصوراً 
ونیا من الصا حين ) . وقال صل الله عليه وسل « أنا سيد ولد آدم ولا نقر» 
وما ورد من وله ه إا السيد الله » شراده به السيادة الطلقة ‏ أو من فسل 
التواضع . وقوله تمد بالجر بدل من سيد » وبالتصب مفعول لفعل مخذوف + 
وبالرفع خبر مبتدأ محذوف » وهوالانسب بذاته صل الله عليه وسل » فاا 
عمدة , فاللائق به أن يكون اسما كذلك » وهو عار منقول من اسم الفعول 
ال مضعف » وهو حمد بتشد يد | : قد ماه به جده عبد المطلب سابع يوم 
ولادته بالحام من الله » فقيل له : لم ميته مدا وليس من أسماء آبائك . فقال: 
رجوت أن مد فيالمماء والأارض » وقدحقق الله سحانه وتعالى رجاءه » 
وهو آشرف أسمائه صل الله عليه وسل > فلذا ذكر فی القرآن أ کش من 
مرة » وهو صلى الله عليه وسم : مد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن 
عبد مناف بن قصى بن كلاب بن لؤی بن غالب بن فهر بن مالك بن اانضر 
ابن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نذار بن معد بن عدنان 
هذا هو نسب المصان المجمع عليه . وقوله : صلى الله عليه : أى أنعم عليه 
نعمة مقرونة بتعظم فى الدار الآولى باظهار دعوته » وعلو ذ كره » وبقاء 
شر يعته » وق‌الاخرة شفاعته ق‌آمته > وقوله وسل : أىأمنه مما خاف » وهذا 
معناها فىحق الله » أما من الملائكة والافس والجن فهی (۱) الدعلم بأن الله 
يعظمه ويشرفه وهذا هو التحقیق وما شاع أنها من الاک الاستذفار » 
ومن الانس وان الدعاء خير » فهو خلاف التحقيق کا ذ کره العلامة 
الفاضل سمدى ممدالدسوق ش‌حاشته على شر 2 أمالبر أهين او لفها سد ىتمد 
أبن يوسف السنوسی . وعبر باجملة الماضوية [شارة إلى أن وقوع الصلاة 
(۱) قوله : فهى : أى الصلاة اه . 


بت 5١‏ 
حقق » فشبه الماضوية بالستقبلة بجامع تحقق الوقوع , ع اشتق من الصلاة 
الماضية صلى بمعنى يصلى ٠‏ ۱ 

,و بحب الا مان بعلامات الساعة : أو ما خروجالسیح الدجال ) آی‌عا 
يجب الا مان به علامات الساعة » أو ها خروج أى ظهور السیح بالحاء 
المبملةء لانه عسوح العين کا يأنى » والدجال من الدجل وهو التخطة لانه 
يغطى الق ؛ وهو من بی آدم اجه صاف وكنيته أبو يوسف »› وهو بهودی 
مسح الارض ق‌مدة يسيرة » وهی أربعون بوماً » بوم كسنة » و بوم کشپر » 
و یوم کمعة ؛ وباق أيامه کا یامن . 

واعل أنه لا ية له وله شاربان , وطوله تمانون ذراعاً » وعرضه مما بين 
كتفيه ثلاثون ذراعا ؛ وطول جببته ذراعان فيها فرن منکسر أخره ؛ وشعر 
رأسه كأنه آغصان شجرة » وله بدان طو بلتان بتناول السحاب دة و یأخذ 
السمك من قعر البحر ویشوبه فى الشمس ء وإذا خاض البحر الا لم پستره 
الماء بل إلى خلخال رجله . قالجميع ذلك الصفی . 

وإن وصح [إحدى عینه مسوح جببته ليس فيه أثر عين » ومکتوب بين 
عينيه كافر يقرو هكل مسل ؛ وهو أعور العين الیسری » والینی خارجة كبة 
عنب » شحره کثیر» معه جنة ونان فناره جنة » وجتته نار » أى أن من أدخله 
تاره لتكذ يه إياه تکون النار سباً لدخولهالجنة » ومن أدخله الجنة لتصديقه 
إياه تکون تلك الجنة سب لدخوله النارء ولا يولد مطلقا قبل خروجه أو 
بعده » ولا بدخل المدينة ولا مک ولا ببت القدس , الا عن 
ذلك تشر فا من . واعلم أنه مخرج من خراسان ویتبعه قوم من الآتراك . 
فتنبت . ومن فتنته آیضاً أن یقولللشخص:آحی لك أبويك يشبدان أنى أنا 
ربك » فيتمثل الشيطان بصورتهما ويقولان له : ياببى اتبعه فانه ربك وهو 


1۲ سک 
موجود مسلسل دید ف ده ورج ق جوبرة من ارال + فسبحان 
الخلاق العلم . 

فایده : طعام ااومنن ف زمن ظهور الدجال التسبيح و الهدیس ¢ من 
كان منطقه التسبیح والتقدیس آذهب الله عته الجوع والظماً . 

خامة 

اع أنه قبل خروجه بثلاث سنين » فى أول سنة منبا تمسك السماء 
اف قطرها » والارض ثلث ناتا »وف الثانية ءسکان لی ماذ کر ۱ وق 
الثالثة مسکان ما بق . 

١‏ ثانها نزول سسدثأ عيسى أبن مرجم بزل من ألسماء المانبه الى اسبح 
الله فیها ولیس )١(‏ فیبا مكلفاً لا يأ كل ولا یشرب » بل هو ملازم التسييح 
کاللانکة , وبتزل وهو لابس وبين مصبوغين !ورس كم زعفران › 
و شتل الدجال 5 ويكسر الصلیت ۰و شتل الخنزير. و وقت نز و له صلاة 
الصبح فيصلى به مد بن عبد الله المبدى , والمكمة فى نزوله دون غيره من 
الأنبياء الرد على اليهود الزاعمين أنهم قتلوه . و يتزوج امرأة ويولدله ولدان 
وشرعه موافق (شرع سيدنا مد صلى ألله عليه وسل . 

خاءعئة 

بقع الأآمن فى زمن عيسى عليه السلام فى الارض » حى يرعى الاسد 
همع الابل ( والعر مخ البقر 3 والذنب مع الغتم > وجوت الممدى بست المقد س 
ويتنظم الام كله لعیسی عليه السلام » وعکث فى الارض بعد نزوله 

ار بعين سنة » عم عوت ویصل عليه السلمون ۰ وقیل يمكث سبح سنين بعد 


(۱) قوله ولیس الضمير لعيسى عليه السلام اه . 
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نزوله » ولیس ببق بين اثنين عداوة » حم يرسل الله الریج الذی بقبض 
أرواح المؤمنين به . 

وسئل شيخ شیوخنا الاجهوری : هل ينزل عليه جبريل بعد نزوله 
من السماء أم لا ؟ فأجاب بأنه ينزل عليه کا يؤيده الحديث الانی : أى قوله 
صل الله عليه وسلم « إن الله تعالى بوحی » ال اه . ويدفن فى الروضة مح 
سبدنا مد صل الله عليه وسل ۱ 

( الا خروج بأجوج ومأجرج) هما اسمان منعا من الصرف للءلمية 
والعجمة.ويقرأ کل منبما مبموزاً وغير مبموز ء وهما قبيلتان من ولد دافث 
ابن نوح عليه السلام وم كفار دعام البی صلى الله عليه وسل للة الاسراء 
فل بجيبوه » ولا موت شخص ممم حى مخلف ألف فارس من صليه حمل 
السلاح » وخلقتهم مختلفة . فنهم من طوله مساو لعرضه » ومنهم من يفرش 
[حدی أذنيه و یلتحف بالاخری . هم أضراس کالسباع . 

روی مسل من حديث النواس بن معان وإن الله تعالی يوحى إلى عیسی 
عليه ااسلام : أنى قد آخر جت عباداً لی لا يدان لا حد بقاتلبم فرز عبادی 
إلى الطور»» ای أضممهم یه › واجعله لحم حرزاً. و هیا آمم کل أمة أربعاثة 
آلف , لا يموت الرجل حتى بری ألف عين تاوف بين يديه من صلیه , وم 
من ولد آدم کا تقدم فسیرون ف الدنا وقت إرادة الله خر وجهم شسکون 
مقدمیم الشام وسابقیم بالعراق فیمرون بأنهار الدنیا فیشربون الفرات 
والدجلة وححيرة طبرية حتی يأتوا بيت القدس فیقولون قد قتلنا أهل الدنیا 
فنقاتل أهل السماء فیره‌ون‌تشابا معهم إلى السماءفيرده الله مرا دما » ویقتلون 
من كانمتبعا للدجال » وق ذلك الوقت يكو نس دنا عسی ومن معه منحصرا 
فى رءوس الجبال . وبعد ذلك يسلط الله علپم داء يمتليم وهو دود خرج 
من أعناقهم , والله أعل . 


5 €“ چ 

لإ رابعها خروج الدابة ‏ أى فصيل ناقة صا عليه السلام هربت حين 
عقرتآمپاوانفتح لها حجر وانطبق عليها فهى مستقرة فيه إلى وقت خروجها 
ومعها خام سیدنا سلمان » وعصى سيدنا موسىءفتجلو وجه المؤمن بالعصى 
فتصير بين عينيه نكتة بيضاء » وتخط أنف الكافر بالخاتم فيسود وجهه حتى 
أنه إذا اشترى أحد حاجة من آخر فيأق له أبوه مثلا فقول من اشتربت ؟ 
فيقول من الرجل الخط . 

تنبيه : الدابة هى الى ذ کرت ف القرآن فى سورة المل قال تعالی : (وإذا 
وقع القول عليهم آخرجنا حم دابة من الارض ) أى إذا قرب وقوع معنى 
القول » وهو ما وعدوا به من البعث أخرجنا ف دابة منالأأرض تكلمهم . 
واختلف ق كلامها فقيل ببطلان الادیان إلا دینالاسلام»وقیل تقول: بافلان 
أنت من أهل الجنة » ويا فلان أنت من أهل النار » وقيل (تكلمبم أن ااناس 
كانوا بآیانتا لا يوقنون ) أى لا يوقنون بخروجى ٠‏ وطولها ستون ذراعا 
بذراع سيدنا آدمءوها أربعة أرجل قد جع خلقبا من خلق حيوانات كثيرة 
بين کل مفصل والاخر اثنا عشر ذراعا . 

خامة 

الدابة لها ثلاث خرجات . خرجة بأقصىالعن ففشو ذ كرهاف الادية , 
ولا يدخل ذ کرها مک » عم بمكث زمانا طويلا » وخرجة قريبة من م45 » 
فيفشو ذ كرها فى البادية > وبمكة »> وخرجة بنا عيسى ابن محم يطوف 
بالبيت ومعه المسليون » إذ تمتزالارض متهم ويكشف الصفاما بل لسجد 
الحرام ‏ فتخرج رأس الدابة من ااصفا » وبعد تكامل خروجها يمس رأسها 
00 ورجلاها فى الاارض » فسبحان القادر الحكم العزیز الجبار » 
والله عل ۱ 


من ۹۵ - 
((خاسیا) طلوع الشمس من مفریها ثلاثة أيام » وقیل يوم واحد أى 
تطلع ما كانت تغيب فيه أولا » وتغيب مما كانت تخرج منه أولا » وعند 
ذلك يغاق باب التوبة » وأما القمر فيطلعحين طلوعها من‌الخرب‌منه أيضا کا 
نص عليه النفراوى لإ وعا يحب تجدید التوبة € من الذنوب قال عليه الصلاة 
والسلام «التوبة من الذنب أن لا تعود إليه أبدا » رواه ابن مردويه والبييق 
عن أبن مسعود > وقال عليه ااصلاة و السلام « او به التصوح الندم على 
الذنب حين يفرط منك فنستغفرالله ثم لا تمود(۱) أبداء رواه ابنأفى حاتم 
واین دو به ع نآ" وقال عليه الصلاة والسلام « لله أفرح بتو به التائب من 
الظمآن الوارد ومن العق الوالد ومن الضال الواجد . فن تاب توبة نصوحا 
د أى خالصة صادقة » أنمى الله حافظه وجوارحه وبقاع الارض كلبا 
خطایاه وذنو به » » رواه أب العباس أحمد بن ابر اهم بن أحمد بن‌ترکان عثناة 
فوقبة مضمومة وسکون الراء اممذانی فى کتاب التوابين » عر الحرث 
مرسلا_قالالناوی : والراد أى بقوله , لله آفرح أنه ببسط رحته عل‌عبده 
ویکرمه بالاقبال عليه ام » أى بسیب إقباله على فعل ما برضاه واجتناب ‏ 
ما وى عنه و التوبة واجبة على من ارتکب الذنب » وهی لغة الرجوع من 
تاب يتوب إذا رجع» وحقیفقتها شرعا ما فى الحديثين . واعل أنه لا بشترط 
فى حتها تعيين الذنب إلا إذا تاب من البعض فتصح [جمالا ولو لم يشق عليه 
التعيين کا قال النفراوى علىالرسالةء وإقامة الحدود كفارة للذنب ولولم يتب 
الحدود . والذنوب عند أه لالسنة قسهان صغيرة وكبيرة ‏ والكبيرة کل‌ذنب 
عظ وكبر » وها علامات منها إيحاب الحد على فاعلبا > ومنها إيعاد الله 
)١( ٠‏ الظاهر - والله أعلم ‏ لاتصر على المود لأأندحيث لاعصمة فلايماك 

عدم المود اه كتبه نجل المؤلف عبد العزيز 

( ه - العقيدة ) 


00 5 بت 

عقاب صاحها بالنار , وقد روى البخارى عن أنس کا فى الجامع الصغير 
أنه عليه الصلاة والسلام قال ءآ كبر الكبائر الا شراك بالله وقتل النفس » 
وعموق الوالدين » وشهادة الزور» . 

تنه : قال عبد السلام فى شرحه على الجوهرة : قلت فى كلام الحافظ 
السيوطى رحمه الله تعالى مانصه : لاأعل شيئا من االكيائر قال أحد من أهل 
السنة بتکفیر مر تكبه إلا الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسل . 
وال اشیخ بو مد الجونى من آحابنا وهو والد إمامالحرمين : إن من تعمد 
الکذب عليه صل الله عليه وسل يكفر کفرا خرجه عن اللة » وتبعه على 
ذلك طائفة منم الامام ناصر الدين ين المنير من أنمة المالكية » وهذا يدل 
على أنه من أ كبر الكارٌ . 


بي .و 


خای 4 

دلیل توبة الکافر قطعى » قال الله تعالى : ( قل للذين کفروا إن ينتهوا 
يغفر لم ما قد سلف ) وتوبة الومن العاصى فا قولان المشبور منهما 
أمامقولة قطعاء والاخر ق وها ظنا » ومن شروط نبا أنتصدر منه(۱) 
قبل الغرغرة وقبل طلوع الشمس من مغریبا » وهی أى التوبة أشد على 
الشيطان من كل شىء لآنها تضيع ماعمله معفاعل العصية » ون من‌الامور 
المفلحة المنجية , قال تعالى (و توبوا إلىاللهجميعا أيه المؤمنون لعلك تفلحون ) 
وقال عليه الصلاة والسلام « التائب من الذنب كن لاذنب له , وإذا أحب 
الله عبدا لم يضرته ذنب » ر واه القسيرى فى رسالته وابن النجار عن أنس » 
ومعناه أن التائب حبيب الله » والله لایعذب حبيبه » وقوله : لم يضر”ه ذنب 
أى أنه إذا أحب عبده تاب عليه قبل الموت فم تضره ذنوبه هكذا قرر لى 


)۳ سب 

بعض مشاخی › قال سدى عبد الوهاب الشعرانى فى کتاره سلاح المريذين : 
قال سهل رحه الله : ليس شىء أوجب عل هذا الخلق من التوبة ولاعقوبة 
أشد علیبم مر فقد التوبة » وقد جهل الناس عل التوبة قال عر وجل : 
( وتوبوا إلى الله جميعا أيه المؤمنون املك تفلحون ) ومعناه ارجعوا إليه 
من هوی أنفسكم ومن وقوعع معشبواتك عسى أن تفلحوا. وقال صل‌اله 
عليه وس « أيها الناس توبوا إلى الله فان أ توب إلى الله فىاليوم مائة مرة» ثم 
قال : قال الله عز وجل ( واتبعوه لعلع تهتدون) 
لإويحب الاعان والرضا بالقضاء والقدر ) أى ويجب عل كل مكلف أن 
يرضى نما قضاه الله وقدره ویصدق به : خيرهها وهو ما كان من أنواع 
الطاعات » وشرهما وهو ماکان من أنواعالمعاصى » وحلوهما وهولذة الطاعة 
وثواها » ومرهما وهو مشقة المعصية وعقوبتها . والقضاء عند الاشاعرة 
إرادة الله المتعلقة أزلا بتخصيص الممكن بعض مایجوز عليه عل‌طبق عليه » 
وعليه فهو قد . والقدر عندم أيضا إيجاد الله الاشیاء على طبق ماسبق 
فى علمه وإرادته »> وعليه فهو صفة فعل » وهی حادثة وفظم الاجهورى 
مذهيهم بقوله . 

إرادة الله مع التعلق فى آزل قضاژه خقق 

والقدر الايجاد الأشيا على وجه معين أراه علا(۱) 

وبعضبم قد قال معنى الا ول العلل مع تعاق فى الازل 

والقدر الايجاد للامور على وفاق عليه الذکور 
فان قلت : إن الكفر والمعاصى من جملة القضاء والقدرء والله لارضى ذلك » 
قال تعالى (ولایرضی لعباده الكفر) . أجيب عن ذلك بأن الرضا بالقضاء 

الذى هو الایجاد علىطبق العم والارادة » لابالمقضى الذى هو نفس الكفر » 


(۱) أى ارتفع عن کل نقص فهو فعل ماض اه 


۸ ع 
وقصد المصنف رحه الله بذ کرها الرد على القدرية » وم فرقتان: الاولى تنكر 
تعلق عل الله بالاشیاء قبل وجودها وتثبت له عليها عند وجودها » والثاننة 
تقول التهيعلم الأشياء قبل وجودها وحال وجودها غیرآن آفعال العباد واقعة 
منهم‌استقلالا والآولىكافرة والثانية فاسقة کا نص على ذلك الصاوی فىحاشيته 
على الجوهرة 
خامة 
ف مسال من عل التصوف 

اعم أن التصوف هو حياة القلوب وأخرته فى الذكر لاه لامك 
السير إلى الله تعالى إلا بعد معرفة العقائد المتقدمة فينشأ عنهبا(:) صفاء 
القلوب من الكدرات ولاشی" يجلى القلب أ كثر من كلمة التوحيد وهی 
تحصن من عذاب الله ماح منه .ال عليه الصلاة والسلام ه حدثی جبريل » 
قال ول الّه تعالى : لاله إلاالله حصنى فن دخله آمن من عذانى » اه فبی 
حصن عظیم فن أراد ذلك فعليه بالنطق ما » وها سر" عظم یعرفه من‌ذاق 
لذتها ء فعلى العاقل أن يكثر من ذکرها بأن جریا على قلبه إذا لم یشتغل لسانه 
ما لانه رئيس الاعضاء فكلما اتصف بصفة تبعته الاعضاء فبا فاذا 
فعل ذلك امتزجت به وأحاطت دمه وله حقيقة إذ الا كثار من إجراء 
الثىء على اللسان يستلزم حضوره فى الجنان . ويوضم الاختلاط حقيقة 
ماحكى عن بعضهم من تهلیل دمه حين قطعت رأسه » وعن بعضهم من تبلیل 
لسانه وشعره حالة النوم فو امتزاج سریاتی کلول الماء ق‌العود . وهىمن 
أعظ أنواع الذكر قال صلى الله عليه وسار « لا إله إلا الله لایسیقبا عمل 


(۱) قوله عنها أى عن حماة القلوب اه . مؤاف 
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ولا تترك ذنا » قلت - واله اعل 5 أى لا فما فى الاجاة وتكفير الصغائر 
و ینیغی الشخص أن یکون زاهدا فماسوىالله حابا ماأمرالله به وءتثلا لفعله 
ا می وا ه بیان كن هارا ها ا ذا اس 
فلا يغضب بل بقول ؛ [نا لله وژنا إليه راجعون » وأن يصبر على فعل الطاعات 
أى التکالیف بحيث يأنى بها على نظامبا العلوم ولا يسرق منبا شيأ > وأن 
یکون صابراً على ترك المعصية وهو أعلى مراتب الصبرلصعوية مخالفة النفس 
أى ولا على غير طبعباء ودونه الصبر على الاوام لان أ كثرها محبوب 
للنفوس الفاضلة » وأن یکون مقتصراً فيالمعيشة علىقدر الكفاف إذ المسافر 
لايشتغل بسوى الضرورات , وفالحديث کا ف التحفة للمصنف « یکی ابن 
آدم لقمات یمن صلبه, اه . وأن يكون جائعا إذ بالجوع تتكس رالنفس والله 
عند المتكسرة أنفسهم > وأن يكون معتزلا عن الناس سما أهل هذا الزمن 
ال فى سلا حالمر دین بعد كلام : قالالحشد رحمه الله : م نأراد آن بس له د رنه 
و یستریم بدنه فلیعتزل الناس فان هذا زمان وحشة فالعاقل من اختار فيه 
الوحدة . وأن يكور خلقه حسنا مع خاق الله قال عليه ااصلاة والسلام 
« أحب عباد الله إلىالله آحسنهم خلقاً » رواه الطبراتى عن أسامة . وأن يكون 
آمر آبالروف ناهيا عنالمدكر : فان وجده أزاله ولو بقله . وأن ,کون مشتاقا 
إلى لقاء مولاه أ كثر من اشتباقه إلى أبيه وأمه » وأن يكون كيسا فى آموره 
بأن يفعل آفعال أحماء له ؛ ولا بکون عاجرا والاول من أدب نفسه وحاسها 
وقبرها وأبعدها عن المعاصى وعمل لمابعد ألموت لتصير عاقبة آممه خيرا . 
والثانى من قصر فى الآمور وأتبع نفسه هواها فلل يكفبا عن الشهوات وى 
علىالله أن يعفو عنه وأنه مفرط ‏ وهذا من‌اعظر الجهلأعاذنا الله من . وأن 
لاحب المال والشرف ء ولا الكبر » ولا الرياء » ولا طلب الشهرة في البلاد 
بل يصن قلبه من ذلك » فانهاتنبت النفاق ق‌القلب كا ينبت الماء البقل . قال 


حت ۷۰ تم 

الغزالى فى کتابه الكشف والتبيين : ومن لايصئ قلبه لاتصح طاعته وهو 
ريض ظهر به ارب فأ بالطلاء وشرب الدواء فاشتغل بالطلاء وترك 
الدواء فأزال مابظاهره وم بزل ما بباطنه » وأصل ماع ظاهره نما فى باطنه 
فلا يزال جربه بزداد أبداً ما فى باطنه فلو أزال ماقی باطنه استراح الظاهر 
فكذلك الخمائث إذا كانت كامنة فى القلب يظهر أثر ها على الجوارح اه وآن 
يكون تاركا للخصال الذميمة كالحقد والحسد وحب الجاه والرياسة وبغض 
أحد من الخلق وأن تحب للناس مايحب لنفسه من عل أو مال أو ولد إلى 
غير ذلك » وأنيكون ف‌حال سيره إلىمولاه خالفا لشو ات نفسه طلبا لمرضاة 
الله تعالى » وأنيكون إذا أصيب بلاء صبر » وإذاأتته نعمة شکر » وأنيكون. 
تابعا للعلماء الراشدين لقوله عليه الصلاة والسلام « اتبعوا العلماء فاليم سرج 
الدنا ومصابمالآخرة» رواه الديلى ق‌الفردوس عن‌آنس » وعخالفا للجاهاين 
ومفارقا لهم فلا یعتی بما آخرته وبال فیجاهد نفسه وهواه » فلایراه مو لاه 
حيث نبأه » ويام العلل والعمل به فان الله لايعبد إلا بالعل ولا یعصی إلا 
بالجهل والمعصية علامة الضلالة » والطاعة علامة المدابة . 

وأن يكون دام الذكر لمولاه مجتنباً للذنوب صغائرها وکاترها » وأن 
بكون قليل الكلام فان كثيره يوجد عدم الاحترام فلا يتكلم إلا فما يعنيه 
وإلا فالصمت أولى لانه أرفم أنو اع العبادة فان أ كثر الطابا من اللسان 
فاذا ملك الانسان لسانه فقد تلبس يباب عظم من العبادة » فلايكثر المزاح 
معالناس لثلا ينظروا إأمه عبن الحقارة . قال فى سلاح المريدين : ولدى دع 
عنك القال والقیل واشتغل بذ كر الله إن كنت عاقلا » وينبنى للعاقل أن 
يكونا مشغولا با هوغداعنه مسئول . واسمع ماقال رسو لاله صلی الله عليه 
وس « لاتكثروا الكلام بغير ذكر الله عز وجل فان كثرة الكلام بغير ذکر 
ألله تعالى قسوة للقلب » وإن أبعدالناس من الته القلب القامى » اه . وأد:. 


س ۷ حم 

یکون متخلقا بأخلاق النى صلى الله عليه وسل أى فيكون ملازما للحل 
والتحمل لاذی» وأن يكونمتبعا كلام الله وكلام رسوله » وأنيكون تابعا 
للسلف اشدة حافظتهم على السنة فلا ركن لذی بدعة ولا يكون مر أهل 
اخسد ولا نتن مه نها شين عق .وان لا بشمد شهادة زورء و أن لاجر 
مسابا فوق ثلاثة أيام » وأن یکون متمسکا بالکتاب والسنة . قال فى سلاح 
المريدين : ياولدى عليك بالقسك بکتاب الله عزوجل والاقتداء بسنة رسول 
لله صل الله عليه وسل فانه لاطريق للمؤمنين سل من القسك بكتاب الله 
عز وجل والاقتداء بسنة رسول الله صلى الله عليه وسل لآنهما الهج 
الاوضح والمقصد ال صح قال الله عز وجل (وما نا م الرسول نذذوه وما 
اک عنه فانتپوا ) اه ۰ وأن یکون ملازم الصدق فى الواطن كلها ومفارق 
الكذ ب کذاك . فؤكلام سفیان الثورى : ما أوصىيه على بن احسن‌السلیی : 

علك بالصدق ف الواطن كلبا . وإياك والکذب والخنانة ومجااسة ابا 
زور کله» وإباك ياأخى والریاء فى اقول والعمل فانه شرك بعينه » وإياك 
والعجب فان العمل الصالم لايرفع وفه يجب » ثم قال : وليكن جليسك من 
بزهدك فالدنياويرغيك ق‌الاخرة » وإياك ومجالسة الذين خوضون فىحديك 
الدنيا فانم يفسدوزعليك دينك وقلبك اه . وأن يكون عملهخالصا لوجه الله 
تعالی قال اه تعالی (وهاأمروا إلا ليعبدوا الله مخلصين له الدين) وفىالحديث 
« من فارق الدنيا على الاخلاص لله وحده لاشريك له وأقام الصلاة وا نى 
الزكاة فارقبا واه عنه راض » » وفى الحديث أيضاكا فى الجامع الصغير عن 
ألى نعیم فالحلية عن ثوبان أنه عليه الصلاة و السلام وال د طون للمخلصين 
أو لك مصابيحالهدى تنج عنهمكل فتنة ظلبى » اه . قال المناوى : أىالمخلصين 
الذين أخلصوا أعمام من شوائب الرياء ومحضوا أعمالمى لله أولتك مصاییح 


کے YY‏ بح 

الهدى ال... لا نهم لا أخاصوا ف المراقبة وقطعوا النظر عما سواه ل یکی 
لغیر ه عليبم سلطان اه . 

فنسأل الله العظيم رب العرش الكريم أن يجعل آعمالنا خالصة لوجهه 
الكر.م جاه سد الاولين والآخرين ؛ وصل الله على سبدنا مد الواسطة 
العظمى لنافىكل شىء ولا سما نعمة هذ الكتاب وعلى آله ويه 
والتابعين له أولى الالياب .٠‏ 

قال ملف هذا الشرح اسماعيل بن موسی الحامدى المالكى غفر الله 
له :قد م جمعه صهيحة بوم | معة آول بوم من شهر ذى الحجة سنة مبع وستين 
بعد المائة والآلف » من رة من له العز والشرف , وصل الله على سيدنا مد 
وعل أ له و ره وس : 


يقول كاتبه بجحل المؤلف : تمت کتابی الشرح فى ۱۷ شعبان سنة ۱۳2۸ ه 


محمد الله تعالى وتوفيقه ثم طبع کتات « شرح ااشیخ اسماعيل 
الحامدى ۰ على « العقيدة الصغرى » لا نی البركات سدی آحجد الدردير 
رضى الله تعالى عنه مصححاً عمرفتی ,© ركس التصحیح 
امد سعد عل 
من عباء الاز هر الشريف 


| لقاهرة فى بوم الاثنين ۱۰ ربيعالثاتى سنة ۱۳۰۸ ۶ ماوسنة ۱۹۳۹ ۳ 
ملاحظ المط.عة مدير المطبعة 


مد أمين عمر ان رستم مصطنی الحلى 


